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EIXIMENIS Y MARTORELL: ;PREDICAS DIVERGENTES?

JOSEP MIQUEL MANZANARO
Universidad de Alicante

EL TITULO de la breve.comunicacién que me dispongo a presentarles ahora adelanta
muy sintéticamente las lineas maestras de la misma. Trataré, a grandes rasgos,
de seguir el hilo conductor que une, en cuanto a un tema concreto, las obras principales de
Francesc Eiximenis y de Joanot Martorell. Lo que equivale a constatar, en un plano mas
general, el profundo arraigo de cualquier manifestacién artistica medieval en los funda-
mentos doctrinales del legado de la religién cristiana. Estamos-de acuerdo con Albert
Hauf y con otros especialistas en literatura religiosa medieval, en que el cristianismo se
encuentra en la base de la sociedad de la Edad Media y en que, por tanto, resulta imposi-
ble su entendimiento pleno sin un buen conocimiento de las premisas ideolégicas que
la sustentan. Tal vez parezca inutil y poco provechoso insistir en unas afirmaciones como
éstas, aparentemente tan obvias, pero estoy convencido de que la revisién de algunas
obras literarias principales en su contexto a la luz de la ideologfa cristiana nos ayudard
a replantear el tema’ de su «modernidad»; dicho sea entre comillas. Es decir, nos
ayudard a comprender si estas obras literarias aportan contenidos nuevos o, por otro
lado, reformulan las ideas que heredaron de la larga tradicién cultural escoldstica.

Y todo ello a pesar de que el tema concreto al que aludia al principio no tiene un ca-
rdcter propiamente teolégico ni dogmdtico, aunque se relaciona de forma muy estrecha
con las nociones de presciencia divina, y, sobre todo, con la de la providencia: me refiero
al tema de la fortuna.

Nadie ignora la casi omnipresencia de la diosa pagana en el mundo medieval. De
hecho, se podria decir que ninguna otra divinidad del antiguo pantedn grecolatino
pervivié a través de los siglos con un vigor semejante, hasta nuestros dfas. Si bien
contd desde muy temprano con el disfavor de los fil6sofos y de los primeros Padres
de la Iglesia, su fuerza patética como representacién de la casualidad personificada (ya
que Fortuna no cuenta con un mito'propio a la manera, por ejemplo, de las Metamor-
fosis ovidianas) la salvaguard6 de todas las difamaciones, sobre todo en cuanto al
dmbito de la fabulacién literaria se refiere. Los primeros autores cristianos rechazaron
cualquier intrusién de la diosa pagana en el esquema teocéntrico que fundaron con sus
obras, donde toda la creacién y sus designios se encontraban regidos por el Todopode-
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roso, y asi- fundaron una sélida tradicién exegética que entronca directamente con el
mundo de la predicacién medieval. ]

Asi ocurre en el opus magnum del franciscano Francesc Eiximenis (1330/1335-
t1409), Lo Crestia, concretamente en su Do#zé libro." Como es sabido, la segunda
parte de esta vasta enciclopedia (comprendida entre los capitulos 467 1 907) se dedica
al estudio de los temas que conciernen al buen gobernante, tanto en lo referido al
ejercicio de su potestad como a los aspectos mds puntuales de su vida privada. Es
decir, se trata de un Regiment de princeps e de comunitats o Regiment de princeps e de
la cosa publica, como el mismo autor la titulé. Por cierto que también Nicolds Ma-
quiavelo dedicé el capitulo XV de su tratado El Principe al tema de Quantum fortuna
in rebus humanis possit, et quomodo illi sit ocurrendum.

Pues bien, como sus antecesores, Francesc Eiximenis no transige con la idea de una
Fortuna auténoma'e independiente de los'designios divinos. Prueba de ello es que cu-
riosamente'a menudo, los locos son los ' més afortunados porque Dios compensa ‘sus
carencias intelectuales con'un carisma especial. Literalmente:

Pensar podets que la fortuna obra és'de' Déu, e a dar entendre que’axi és Déus'ho ensenya'en
especial en acd, car comunament homens fortunats sén orats; per-la'qual cosa apar que, com
lur seny no sia bastant a fer ¢co que fan, que lur obra és endegada per altre seny, qui és pus alt:que
no lolur (F. Eiximenis; Dotzé llibre del Crestia, p. 270).

Muy al contrario, los hombres doctos, demasiado pagados de su sabiduria, olvidan a
Dios y se granjean asi'su propio'infortunio:

per tant no vol Déus que confiant de si matexs ne ultracuydats prosperen ne sien fortunats, ans
en vituperi lur feya-los fortunar e-ls feya gitar a terraals savis e astuts e ultracuydats (F. Eixime-
nis, Dotzé llibre del Crestia, p. 271).

Sumido en el conjunto de normas éticas que sustentan el Dotzé, el cristiano ideal pro-
yectado por Eiximenis no puede limitarse ala simple pasividad. El hombre puede ayu-
darse a si mismo y le es licito atraerse la prosperidad, pues <hom matex se pot tan bé
ajudar a bé usar d’ella [de Fortuna] que lo bon us profita 'hom fort, e Déus per lo bon
us li n’és pus favorable» (F. Eiximenis, Dotzé llibre del Crestia, p. 357). Tanto mas el
principe (como el héroe novelesco, se podria decir) debe esforzase en prosperar su
fortuna, ya que de la de si mismo depende la de todos sus stubditos. e

Por otra parte, Eiximenis, asocia la buena suerte, la fortuna en minusculas, a un
estado de inspiracién divina. Coherente con su planteamiento inicial de una razén
suprema que favorece a los locos y los prospera, Eiximenis aconseja a los hombres

"Todas las citaciones del Dotzé se refieren a Francesc Eiximenis, Dotzé llibre del Crestia, 11, en Obres completes
de Francesc Eiximenis, 111, edici6 a cura de Curt Wittlin et alii, Col-legi Universitari, Gerona, 1987.
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virtuosos que, cuando tengan:la suerte de cara; sigan todos los impulsos que les
embargan, aunque no los puedan explicar racionalmente, ya que provienen de una
especial gracia divina. Asi lo manifiesta en el consejo del fildsofo Patroclo al rey asirio
Cambisses, en el capitulo 831 de su tratado:

E deya que a vegades sobre aytal moviment en:los homens fortunats nou consellar, car: conse-
llant 'om pert lo temps e no.pot lo dit celestial moviment posar en execucié segons que lo dit
moviment dictava e consellava-al’hom de fer (F. Eiximenis, Dotzé llibre del Crestia, p.357).

El hecho de que cualquiera pueda adquirir la fortuna mediante las obras virtuosas
plantea un grave interrogante sobre la fortuna de los perversos. Eiximenis resuelve esta
cuesién vieja como controvertida en los términos siguientes:

Altres sén fortunats en fer mal, e axi que aytant ne fan com se volen, e aytal fortuna no és per la
volentat de Déu, com-aquella jamés no pusca consentiren mal ... E consellava encara a tothom
quis veja axi fortunat de fugir a la fortuna e a tota excusacid sua axi com a la mort, car deya que
aytal fortuna és amanera de escurpi, que davant fa ablaniments mas ab la coa fer; axi aytal fortuna,
quant ha fet ’hom viure a sa guisa e I'a endrecat a fer tot quant mal se vulla, a la fi giras contra ell
e fir-lo cruelment en anima e en cos (F. Eiximenis, Dotzé llibre del Crestia, p. 358).

Es decir, que para los perversos la buena fortuna advierte de la caida préxima y todavia les
ofrece la posibilidad-de rectificar, huyendo de ella y arrepintiéndose. El buen cristiano, por
otra parte, ha de conducirse con mucho cuidado, porque la fortuna préspera es muy alagado-
ra'y puede engafiarle facilmente: Asi, «Lo pimer punt és que hom fortunat en bé corre gran
perill de caure lejament davant Déu...»." A menudo, Dios prospera a los hombres con la tinica
finalidad de probarlos en virtud y en fidelidad, porque los bienes y las vanidades del mundo
giran sus-voluntades cuando no estdn firmes en su servicio. Ademds, los afortunados son
objeto dela'adulacién, que los puede trastornar. Los juramentos ylos votos; el desconod-
miento delos origenes de'la fortuna favorable, las falsas esperanzas y la crueldad son las
razones principales de la-adversidad que Eiximenis apunta en el capitulo 869 de su Dotzé.

Al fin y al cabo, Eiximenis sefiala que los tnicos culpables de la mudanza de la buena
fortuna son precisamente aquellos que se beneficiaban de-ella:

Sapiats que tart és que bona fortuna dur a nengun totstemps; e fa-ho Déus per tal: quant-quax
tots aquells qui la han tantost se desconexen tan lejament que provoquen a nostre senyor Déu
a tolre-la-los, e tolent-la:ls déna-la:ls tan malaqu-els porta quax a desesperacié (F. Eiximenis,
Dotzé llibre del Crestia, p. 448).

* La cita corresponde a F. Eiximenis, Dotzé llibre del Crestia, p. 447. Eiximenis dedica todo el capitulo 868
de su tratado a la manera como los principes deben comportar la buena fortuna. Nabuconodosor, el gran
Alejandro, Asuer, Nerén, Cirio, Dario y otros son ejemplos de reyes afortunados que, no sabiendo sobrellevar
su’buena fortuna, cayeron en desgracia.
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Como contrapartidalégica de este efecto nocivo delabuena fortuna, Eiximenis expo-
ne'también en su Dotzé la idea'de ascendencia boeciana de que la fortuna adversa, al
servicio de Dios, puede convertirse en una magistra virtutis de aquel que ha caido en
desgracia:

J..car'axi com l'aur se conex si és fi en la‘fornal passant per lo foch, axi nostre’ Senyor Déus
tramet tribulacions e males fortunes sovin a aquells que ama e vol salvar, per tal que axi aprenen
de paciéncia e de humilitat e de viure virtuosament perqué meresquen aci de haver paradisaprés
de lur corporal mort (F. Eiximenis, Dotzé llibre del Crestia, p. 453 ).

Al fin y-al.cabo, Eiximenis nos ensefia que, en cualquier caso, siempre es mds prudente
seguir un consejo bien razonado 'y fundamentado que no librarse a larueda de la Velei-
dosa Dama. Asi,

lo bon consell no deu ésser menyspreat, ne.’hom no deures fer sens consell, car’’'om'lo
consell seguent és escusable si cau del consell, car fet ha ¢o que en'si és: Mas aquell qui
prospera sens consell és'digne de vituperi, car no aobrat axi.-com ha hom; mas axi com a
foll hom, 0 axi com a jugador qui arrisca si matex e los altres a la fortuna del dau (F. Eixi-
menis, Dotzé llibre del Crestia, p. 113).

Todo lo que hemos expuesto hasta aqui sobre el concepto de fortuna en Eiximenis
configura un ‘complicado esquema de interrelaciones entre las personas virtuosas y las
perversas con las prosperidades o las adversidades que les:suceden. A la persona recta,
y'en particular al principe, no'solamente le es licito-beneficiarse dela buena fortuna,
sino 'que estd obligado a aprovecharse deellaren beneficio de toda su gente. Todo ello
siempre con una prudencia méxima a fin de evitar las trampas de la vanagloria y de la
autosuficiencia. Cuando se le venga encima el infortunio no/debe desesperar; porque
el Sefior lo prueba en virtud y lo instruye enila paciencia. Los' malvados; por otra parte,
caidos en desgracia no hacen sino:recibir el castigo que se ganaron por sus iniquidades.
En cambio;, sila fortuna préspera los acompana pueden estar:seguros-de:que pronto
les iréd a peor.

Eiximenis no se aleja.demasiado de las bases doctrinales boecianas ni de-la:delos
cristianizadores posteriores del De consolatione philosophiae. En primer lugar convie-
ne destacar cémo el franciscano alude siempre a una fortuna, en'minudscula, comple-
tamente despersonalizada;, sinénima‘de la suerte o°de las riquezas. Nunca pone'en
duda que ésta provenga de Dios y que dependa de El. En segundo lugar debemos
fijarnos en la gran importancia que otorga Eiximenis a la conducta libre de las perso-
nas, ya que un mismo hecho (la prosperidad o la adversidad de fortuna) puede ser
interpretado de manera diferente, casi opuesta, segtn si éste proviene del ejercicio
de la virtud o de la maldad. En realidad, esto demuestra la marcada finalidad ético-
moral del Dotzé, antes que no tedrico-dogmatica. La obra de Eiximenis no condena
a los pecadores, ni los penaliza, pero les prescribe exactamente aquello que tienen que
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que en les armes se troba lo més ben afortunat y en-amors lo més malfadat». El es cons-
ciente de que su camino de amor hacia Carmesina estd sembrado de tropiezos pues dice
que «;..no sé qual me és pus contrari: amor o fortuna». Paradéjicamente, Tirant es un
gran capitdn acomplejado por su pusilanimidad amorosa, el experto en relaciones ptibli-
cas que no sabe cémo favorecer las propias.

Pero lo que nos interesa resaltar aqui, principalmente,.es su resolucién de desconfiar
de Fortuna. A pesar-de que todos le atribuyen su colaboracién, Tirant no confia nunca
a priori en su estrella porque, exactamente como aconsejaba: Eiximenis, sabe que el
camino del esfuerzo y de la virtud conduce a posadas mucho mds seguras que nolas del
puro azar:

La yirtut no porta ab si dolor com les coses s6n ben fetes, sens mal enginy ne mal obrar. Perd

la fi de les coses esdevenidores és remesa a la Fortuna e, per co com és incerta, deu ésser poch
: : 5 ? ; ! 6

temuda. Mas la bona deliberaci6 de aquelles sta en ma de casct e aquesta és loadora.

La oposicién entre «les coses esdevenidores», que dependen de Fortuna y «les coses
ben fetes», los actos virtuosos que dependen del libre albedrio humano, aparece reitera-
damente a lo largo de la novela. El recto criterio de la razén, a pesar de todos los riesgos
que comporta, tiene un valor ético mucho mayor a la confianza en el azar, ya que «la fi
de les coses esdevenidores és remesa a la fortuna..., mas la bona deliberaci6 de aquests fets
sta en ma de cascy, e aquella és loadora» (Joanot Martorell-Marti Joan Galba, Tirant lo
Blanch, 1, p. 302).” Parece claro que el caballero Tirant prefiere las acciones reflexivas
mucho mds que las «loas» a los dioses paganos. Tal vez por ese motivo siempre valora
positivamente las iniciativas emprendedoras.

Tirant ha aprendido muy bien la leccién de Eiximenis y de la tratadistica medieval.
Conoce la superioridad ética de las obras rectas y prefiere no perder el tiempo sobre la
especulacién de futuribles:

Riqueses, poténcies e dignitats e semblants coses dona la fortuna, mas eleccié de amar o de avorrir,
obrar bé o mal, voler o no voler, en lo franch arbitre sta e cascti ne pot usar a sa voluntat (Joanot
Martorell-Marti Joan Galba, Tirant lo Blanch, 11, pp. 631-632).°

José Amador de los Rios también advirtié esta inclinacién tirantiana hacia la auto-
suficiencia cuando apuntaba que «...mds bien que un caballero predestinado, es Ti-
rante el Blanco un capitdn experto y generoso, que triunfa'de sus enemigos; no por el

Todas las referencias al Tirant lo Blanchse refieren a Joanot Martorell-Marti Joan Galba, Tirant lo Blanch,
2 vols., edici6 a cura d’Albert G. Hauf i de Vicent Josep Escarti, Conselleria de Cultura, Educacié i Ciéncia de
la Generalitat Valenciana («Classics Valencians», 7-8), Valencia, 1993, 22 ed. corregida.

7Jgualmente en Joanot Martorell-Marti Joan Galba, Tirant lo Blanch, 1, p, 331: «La fi de les coses esdeveni-
dores és remesa a fortuna...».

*Por cierto que todo este fragmento es un plagio del primer pérrafo del libro IV de Lo Somni de Bernat Metge.
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ritats e per aconseguir aquells perdre lo, cors i I’anima, los quals per folla e desordenada ambicié
caminen ab allenegats e perillosos passos, d’on se pora seguir que los vans e pomposos homens,
qui de continu lur stimada fama molt cerquen, despendran en va lo inutil temps de lur misera-
ble vida (Joanot Martorell-Marti Joan Galba, Tirant lo Blanch, 11, p. 892).

Conviene notar aqui, aunque sélo sea de pasada, que el transfondo doctrinal comtn
en cuanto a la Fortuna, compartido entre Eiximenis i Martorell, tiene mucho que ver con
la obra del mayor teorizador sobre este tema de toda la Edad Media. Ya tuvimos ocasién
de constatar mds arriba la presencia de Boecio en el Dotzé del franciscano gerundense.
Pues bien, tampoco el Tirant lo Blanch es ajeno a los postulados del De consolatione
philosophiae. La brevedad de este escrito me impide desarrollar ahora con amplitud el
analisi de las ocasiones en que la filosofia del romano aflora en la obra de Martorell. Me
bastard con citar el fragmento en que, por boca de Tirant, se alude directamente a la obra
de Boecio:

Boeci diu en lo libre que feu Deé consolacié que felicitat no podia ésser atrobada en les coses a
nosaltres aparents ésser de benaventuranga, com felicitat solament sia en la'divinal fruyci6 ...
Totes les coses atorgades per fortuna s6n vanes com no hajen’constancia ne fermetat alguna,
segons diu lo'savi en lo libre apellat Eclesiasés (Joanot Martorell-Marti Joan Galba, Tirant lo
Blanch, 11, p. 760).

Tirant reitera la tesis, ya para nosotros conocida, de Fortuna como tmagistra virtutis, ya que
«La tribulacié de fortuna demostra la valor de ’hom e, qui no n’ha sentit, no és‘provat ni val
res, segons diu lo savi» (Joanot Martorell-Marti Joan Galba, Tirant lo Blanch, I, p. 761). Fiel
a las bases ideoldgicas boecianas, Tirant afirma el control absoluto de la Providencia sobre
toda la creacién'y, al fin y al cabo, consiguientemente, la bondad permanente de Fortuna:

No ¢s, donchs, mala la operacié de Fortuna, puix‘obra per divina disposicié, encara’ que 'sia
desplasent,' com la divina Providéncia justament dispon totes les coses (Joanot Martorell-Marti
Joan Galba, Tirant lo Blanch, 11, p. 764). [

La conclusién de'todo ello-es que, y regresamos alas ideas de Eiximenis; el recto-arbi-
trio yla caridad cristiana garantizan la supervivencia de los que han'caido'momenténea-
mente en desgracia. Es la tesis que se ha venido defendiendo desde el principio mismo
de la novela:

E'per tant com la divina Providéncia ha ordenat e li plau' que los VII planets:donen influéncia
en lomoén e tenen domini sobre la humana natura, donant-los diversas inclinacions de-peccar
e viciosament viure, emperd no-ls ha tolt louniversal Creador lo franch arbitre, que silaquell és
ben regit les poden, virtuosament: vivint, mitigar e vengre:si usar volen de discrecié (Joanot
Martorell-Marti Joan Galba, Tirant lo Blanch, I, p. 5).


http://www.ahlm.es

www.ahlm.es


http://www.ahlm.es

1184 JOSEP MIQUEL MANZANARO

www.ahlm.es

reiterado calificativo de «moderna» que desde ‘el memorable articulo de Damaso Alonso
planea sobre la' novela Tirant lo Blanch, ésta presenta, en cuantoa los contenidos'ideols-
gicos, una innegable vinculacién con la esfera de la filosofia patristica y escoldstica, en
general, 'y con la'obra del franciscano Eiximenis, en particular. Asi nos ha parecido
entrever, al menos, en cuanto al tema-de la Fortuna en dos aspectos principales:

1. La preeminencia ética de los’actos virtuosos, originados en’el libre albedrio humano
que es'un don divino, sobre la’confianza en los vaivenes de Fortuna. Ello a pesar'de que,
al fin'y al cabo, los primeros no garantizan la prosperidad'mundana (como en el caso de
Tirant), pero predisponen para conseguir los bienes perdurables del' mds all4.

2. El'valor educativo'de la leccién moral con que las adversidades de Fortuna instruyen
alos hombres sobre la vanidad de los bienes peribles.

Segun nuestra opinioén, la'verdadera modernidad de Martorell (y acaso el principal
valor de su novela) consisti6 en supeditar todo ese caudal de contenidos ideolégicos
tipicamente medievales ‘a 'su visién personal del' mundo, sin°duda’ desasosegada y en
buena medida, como 'demuestra el sorprendente desenlace'de su ficcién, irénica. Marto-
rell encumbra conscientemente al taindem Hipolit-Emperadriu, tal vez con una sonrisa
amarga entre los labios. Ellos representan un'nuevo estilo de vida menos idealista que el
que caracterizé el cardcter del bregoso autor valenciano mds burgués, si se'me permite
el anacronismo: Por ello, a pesar‘de que‘el trasfondo'doctrinal de ambos-autores; Eixime-
nis y Martorell, apunta en una misma direccién'(hacia‘una misma «prédica»), los dos
siguen caminos muy distintosy de‘algin modo divergentes.
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