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«YO LEIA LAS LETRAS COMO ERAN DITADAS>
REESCRITURA DE LA COMUNIDAD
EN TRES TEXTOS DE GONZALO DE BERCEO

Ana Ervira ViLcHis BARRERA
Universidad Nacional Auténoma de México

Resumen: El Sacrificio de la Misa, los Loores de Nuestra Seriora'y el Duelo que fizo
la Virgen son tres obras de Gonzalo de Berceo que tienen en comun, ademads de
la autoria y el tono doctrinal, la reelaboracién de los textos biblicos como fuentes
indirectas. En la presente investigacién se realiza un analisis de la reescritura
de tales fuentes biblicas en esta muestra de poesia culta del siglo x111, tomando
como eje el tema de la configuracién de la comunidad, asi se exponen los puntos
de contacto y las innovaciones en la conformacién de personajes colectivos que
se adapten a la concepcién comunitaria del cristianismo medieval con base en los
textos del Antiguo y Nuevo Testamento, cuyos personajes colectivos se mantienen
presentes para vincular las obras medievales con un pasado que las legitime.

Palabras clave: Gonzalo de Berceo, Biblia, comunidad, reescritura, cristianismo.

Abstract: Sacrificio de la Misa, Loores de Nuestra Seriora and Duelo que fizo la Virgen
are three of Berceo’s pieces that have in common, not just the authorship and the
doctrinal tone, but also the remaking of biblical texts as indirect sources. In this
work, the rewriting of these biblical sources in this sample of 13* century poetry
is analyzed, considering the configuration of community as axis; therefore the
analysis presents the convergence and innovation in the construction of collective
characters adapted to the medieval Christian conception of community based on
Old and New Testament scriptures, whose collective characters remain present
to link the medieval texts for a legitimizing past.

Keywords: Gonzalo de Berceo, Bible, Community, Rewrite, Christianity.
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1112 | Ana Elvira Vilchis Barrera

El Sacrificio de la Misa, los Loores de Nuestra Seriora'y el Duelo que fizo la Vir-
gen tienen en comun, ademds de la autoria y el tono doctrinal, la reelaboracién
de los textos biblicos, aunque no sean necesariamente sus fuentes principales ni
directas'. Este trabajo se enmarca en una investigacién mds amplia cuyo tema es
la comunidad cristiana, por lo que estard centrado en los pasajes en los que se
reescriben los personajes colectivos biblicos en las tres obras mencionadas del
siglo x111.

Es el pasado, en efecto, el tiempo de la tradicién, superior a las novedades pe-
ligrosas que aporta el presente. En una sociedad apegada a las costumbres, lo que
debe ser es lo que ha sido ya, lo que han vivido los antepasados. Toda la realidad
presente se legitima en relacién con un fundador (Baschet, 2009: 343).

Asi, la reescritura de la comunidad biblica refleja una voluntad de vincular
la colectividad del pasado evangélico o veterotestamentario con la colectividad
perteneciente al contexto de produccién de Gonzalo de Berceo, persiguiendo el
fin de legitimar el presente del siglo x111 al relacionarlo con el pasado y explicarlo
asi a través del pensamiento analégico propio del medioevo?.

Si partimos de un orden cronolégico, la primera comunidad que se configura
mediante la reescritura explicita en Misa'y Loores® es la judia veterotestamentaria,
que Berceo describe como un grupo homogéneo y estable, pese a que las carac-
teristicas que lo configuran provienen de diversos libros y pasajes biblicos. Se
trata de una colectividad calificada positivamente, ya que la comunidad cristiana
encontrard ahi sus fundamentos.

La cuarta cuaderna de Misa, por ejemplo, se enfoca en los sacrificios judios, ex-
puestos como antecedentes del sacrificio cristiano de la misa; la estrofa sefiala qué
animal es preciso sacrificar de acuerdo con la funcién social de quien lo ofrenda:

Cuando por los sefiores  que el pueblo mandaban
querién fer sacrificio, toro sacrificaban;

por el pueblo menudo  cabrones degollaban,

carnero por el bispo e los que ministraban (Misa, 4).

1. Ya bien ha sefalado la critica (DEyERMOND, 1978; FraDE]JAS, 1992; GARcia DE LA CONCHA,
1992; Garcia Lopez, 2006; Goobe, 1933; Oroz, 1951; entre otros), que, pese a que la Biblia
no sea la nica fuente de estas tres obras, tal vez ni siquiera la mas directa, las Escrituras pueden
tomarse como punto de partida para contrastar las constantes y variantes de la configuracién de
la comunidad de las obras de Berceo.

2. Sera importante tener presente, durante todo el andlisis que «el hombre medieval estaba mds
habituado a razonar por métodos alegéricos, analégicos e inductivos que por caminos deducti-
vos» (CANDANO, 2009: 8).

3. En adelante, se referirdn las tres obras analizadas como: Misa, Loores y Duelo; de igual manera,
en las citas se sefiala el titulo abreviado y el nimero de cuaderna.
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«Yo lefa las letras como eran ditadas». Reescritura de la comunidad en tres textos de Berceo | 1113

Sin embargo, en el Levitico se marca que si es el sumo sacerdote quien co-
mete el pecado, deberd sacrificar un novillo (Lev 4, 3), no un carnero; si fuera un
principe, el animal serd un cabrén (Lev 4, 22-23), no un toro; y una cabra si se
trata de un hombre cualquiera del pueblo (Lev 4, 27-28), no un cabrén; no solo
resalta aqui la imprecisién del texto medieval al sefialar qué animales son propi-
cios para cada caso, sino mds aun la adaptacién de las comunidades a la realidad
del medioevo: el cambio de los principes por «los sefiores que el pueblo manda-
ban»; la anacronia que equipara al sumo sacerdote con el obispo —perteneciente
al grupo religioso que mds adelante serd llamado «gent sacerdotal» (Misa, 19a)—
y la analogia del pueblo menudo con el «pueblo de la tierra» biblico —que, de-
pendiendo del momento histérico, puede o no referirse a la aristocracia*—. El
texto de Berceo omite, ademds, un cuarto tipo de sacrificio: el novillo que debe
ofrecerse «si toda la comunidad de Israel peca por inadvertencia» (Lev 4,13-14),
de manera que el texto biblico queda adaptado a la realidad social tripartita del
medievo —nobleza, clerecia y villania—, sin retomar la posibilidad de un sacrifi-
cio que expie las faltas de toda de la comunidad judia en su conjunto’. El objetivo
de estas menciones a los sacrificios judios queda claro en las cuadernas 18 a 22:

Todas estas ofrendas, las aves e ganados,

traen significanza  de oscuros mandados;

todos en Jesu Cristo  hi fueron acabados,

que ofrecié su carne  por los nuestros pecados.

Todos los sacrificios, los de la ley primera,

todos significaban  la Hostia verdadera;

esta fue Jesu Cristo, que abri6 la carrera

por qui tornar podamos  a la sied cabdalera (Misa, 18-22).

El texto no pretende explicar con precisién y orden los rituales veterotesta-
mentarios, lo que pretende es apuntalar con ello, mediante una lectura figura-
tiva, los fundamentos del sacrificio de Jesucristo, que se plantea como el unico
sacrificio completo que otorga el perdén de los pecados no de una fraccién de la
comunidad, sino de la humanidad entera.

4. Vid. «Pueblo de la tierra, durante la monarquia designaba a la aristocracia, defensora del Yahvis-
mo y de la dinastia davidica; después del destierro designa a la poblacién israelita en general»
(Biblia de Jerusalén, 1999: 116, n.0 4,27).

5. La imprecisién en la reescritura continua en la cuaderna 5, dedicada a explicar al ritual del
sacrificio de los cabrones, ofrecidos por el pueblo menudo, con la informacién que corresponde
mis bien al sacrificio del dia de la expiacion (Lev. 16, 5-22).
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1114 | Ana Elvira Vilchis Barrera

Esto serd confirmado durante la oracién en el huerto de Getsemani, cuando
Jests, segun la interpretacién de Berceo del pasaje evangélico, ora tres veces,
cada una correspondiente a cada uno de los tres tipos de sacrificios fragmen-
tarios que ya se plantearon en la obra como propios del pueblo judio, asi Jests
unificard todos los sacrificios parciales, primero en sus oraciones y, después, con
su pasién y muerte:

Tres veces fue orar  por la lej complir,
calaley mandaba tres ganados ofrir:
toro, cabrén, cordero  que non sabe refiir;
la treble oracién  eso quiere decir.

Or6 el Sefior bueno, de todo mal vacio,

por si e por su pueblo e por el sefiorio;

por todos Elli quiso  pechar el telonio,

ca todos los regajos  manaban d'ese rio (Misa, 73-74).

La comunidad judia neotestamentaria plasmada en las tres obras se configura
con una marcada dualidad semantica®: se encuentran los judios que se oponen a
Cristo y, por ende, son constantemente denostados, y el grupo de los seguidores
de Cristo que surgen de la misma comunidad judia pero no se vinculan con ella,
y se delinean como los primeros cristianos.

Los nifios son un grupo llamativo para sefialar la carga semdntica favorable
hacia la colectividad judia del Nuevo Testamento. Tanto en el Evangelio de Ma-
teo (2, 16) como en Loores, se mencionan «los nifios de dos afios Ayuso» (Loores,
37b), que manda matar Herodes y que serdn integrados institucionalmente a la
cristiandad, otorgindoles un lugar privilegiado en el Paraiso’. Ademds, en Loores
se dedica una cuaderna a las madres de estos nifios, de la cual, los dos tltimos

versos retoman la profecia citada en el Evangelio de Mateo (2, 17): «como diz’

Jheremias, que bien es de creer,/ en Rama fue oido el planto de Raquel» (Loores,
38cd); y los dos primeros son un afadido a la fuente biblica que otorga fuerte
dramatismo al poema, enfatizando el dolor materno ante la crueldad, como un
antecedente del dolor que la Virgen padecerd durante la Pasién: «Cuando los

6. Esta dualidad «se aprecia tanto en otros textos en cuaderna via del siglo x111 como en el discurso
cristiano estdndar de la época: puntos de contacto y una raiz comun entre cristianos y judios,
por un lado, frente a, por otro, conflictos dificiles de resolver de indole, sobre todo, religiosa»
(Ancos, 2015: 279).

7. Segun sefialard el mismo Berceo en la cuaderna CCII de Poema de santa Oria.

www.ahlm.es



«Yo lefa las letras como eran ditadas». Reescritura de la comunidad en tres textos de Berceo | 1115

degollaban, cad’uno pued’ver / el planto de las madres cudnt grant podrié seer»
(Loores, 38ab).

Hay que sefalar también, en la cuaderna que relata la entrada a Jerusalén, la
diferencia entre los textos: mientras que en los Evangelios (Mt 21, 8-10; Mc 11,
8-10; Lc 19, 36-38; Jn 12, 12-13) se habla de una numerosa muchedumbre del
pueblo, en el texto medieval esta multitud se acota, exclusivamente, a los nifos,
exponiendo la ejemplaridad de aquellos sencillos que, sin mds, creen en la salva-
cién traida por Jesus: «en la sancta ciudat entré con procesion; / los nizios, en pos
Elli, clamando: “;Salvacién!”» (Loores, 54bc).

En contraste con estos nifios seguidores de Jesus, para exponer la carga se-
mdntica negativa de las comunidades del Antiguo Testamento, se encuentra el
pueblo que se aleja de Jests en el momento en que se relata su traicién y pren-
dimiento «la traicién [de Judas] fue fecha, el pueblo fue movido» (Loores, 58b);
aqui vale la pena revisar también las reescrituras sobre los pasajes de la Pasién del
Duelo que fizo la Virgen, obra en la que Maria relata:

El dia dela cena, cuando fuemos cenados,
prisiemos Corpus Démini, unos dulces bocados;
fizose un roido  de peones armados,

entraron por la casa  como endiablados.

El Pastor sovo firme, non dessé la posada

la grey de las ovejas  fo toda derramada;

prisieron al Cordero esa falsa cruzada,

guidndolos el lobo  que priso la soldada (Duelo, 15-16).

La cuaderna que relata el prendimiento en la obra de Berceo es muchisimo
mis 4gil, plastica y dramitica que el relato de los Evangelios: en el Due/o se omite
el pasaje del huerto, Maria se involucra como participe de la dltima cena y es a
la misma casa, no al huerto, a donde entran los peones armados para prender a
Jests, la intrusién resulta mds violenta al plantearse en un espacio cerrado y no
en el huerto del Monte de los Olivos (Lc 22, 39; Jn 18, 1), de forma ruidosa y
protagonizada por personajes calificados «como endiablados» y «falsa cruzada»,
mientras que en los Evangelios se caracterizan como «un grupo con espadas y
palos» (Mc 14, 43), a lo que Mateo agrega el adjetivo «<numeroso» (Mt 26,47);
Lucas hablard simplemente de «un grupo» y Juan, en un retrato mds completo,
los describird como «la cohorte y los guardias enviados por los sumos sacerdotes
y fariseos, con linternas, antorchas y armas» (Jn 18, 3); pero en ningin caso se
emiten juicios sobre su actitud; en contraste, Maria los calificard mds adelante
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como «los lobos que al Pastor llevaban» (Duelo, 19a) y que no se conmueven ante
el sufrimiento maternal de la Virgen®.

Por otra parte, al hablar de los discipulos, el relato de Maria en Due/o man-
tiene la metifora de la grey, que en los Evangelios aparece como una profecia
citada por Jests antes de su prendimiento: «se dispersardn las ovejas del rebafio»
(Mt 26,30; Mc 14, 27). En los mismos dos Evangelios —Mateo y Marcos— los
discipulos son sujetos activos que huyen y abandonan a Jesus: «Entonces todos
los discipulos le abandonaron y huyeron» (Mt 26, 56); «Y abandondndole huye-
ron todos» (Mc 14, 50); en Loores (62b), se dedica un verso a narrar esta huida,
aunque matizada como un hecho ya previsto en las profecias: «fuyeron los dis-
cipulos, ansi fue profetado»; y en el Duelo, se relata tan solo el momento en que
Maria recupera el sentido —perdido ante la impresién del prendimiento— en
un verso ambiguo que marca la ausencia de los discipulos —no sujetos activos,
sino objetos que Maria echa en falta— sin sefialar las causas de su ausencia: «nin
vidi los discipulos nin vidi al Pastor» (Duelo, 18b). Asi como el juicio de valor
—negativo— hacia los guardias es explicito en Duelo, pero no en los Evangelios,
el abandono de los discipulos no solo queda sin un juicio en la misma obra, sino
que ni siquiera se relata de manera explicita.

La configuracién de una comunidad judia mas medieval que histérica en el
Duelo es evidente desde que inicia el juicio de Jests. En los cuatro Evangelios,
el sanedrin acusa a Cristo de blasfemia (Mt 26, 65; Mc 14, 64; Lc 22, 71), de
alborotador y rebelde (Lc 23, 1-2), de malhechor y de proclamarse Hijo de Dios
(Jn 18,29-30; 19, 7); la acusacién en el Duelo es muy distinta:

Parédronlo en bragas, tolliéronli la saya,

todos por una boca li dicién: «;Vaya, vaya!
quebrantaba los sabados,  cual mereci6 tal haya,
e serd enforcado  hasta la siesta caya (Duelo, 23).

Sibien la critica a Jesus por trasgredir la ley de guardar el sibado estd presente
en los Evangelios (Mt 12, 8; L¢ 13,10-13; Jn 5,5-9; Jn 9, 1-14) no es un motivo

8. La escena del prendimiento, en Loores, enfatiza el contraste entre el falso poder de los guardias
y su real inferioridad ante Jesus, quien permite de forma condescendiente que lo lleven preso:
«Diolis un mal espanto a hora del prender, / por que la su virtut podemos entender, / que bien
se podié d ellos sin arma defender, / mas quiso de su grado a la pasién render. / Solo que lis El
dijo: Yo s6 el que buscades’, / amortidos cayeron como de colpes grandes; / consintiolis en cabo
complir sus voluntades, / fueron manifestadas las malas poridades» (Loores, 59-60). La cuaderna
59 sigue el Evangelio de Mateo (26, 53): «;O piensas que no puedo yo rogar a mi Padre, que
pondria al punto a mi disposicién mds de doce legiones de dngeles?» y la cuaderna 69, el de Juan
(18, 6): «Cuando les dijo: “Yo soy”, retrocedieron y cayeron en tierra».
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explicito de acusaciones ante el sanedrin; al cambiar los motivos de la acusacidn,
la obra deja de vincular con Cristo las faltas que biblicamente se le atribuyen,
y que serian problemdticas también en la comunidad cristiana medieval, y, en
cambio, se le culpa de una falta que, por un lado, no tiene mayor peso para la
cristiandad y que, por el otro, es una marca comunitaria externa que diferencia
claramente a los judios de los cristianos en un contexto medieval.

La idea continda cuadernas mds adelante: Cristo trasgrede la ley, pero los
judios evitan hacerlo, de manera que, por razones que en el texto se muestran
como puramente religiosas, entregardn a Cristo para que sea otra comunidad la
que realice la ejecucion:

Non querién los judios las manos sangrientar,

ca ley lis vedaba  tal sacrilegio far,

cayaerameidia o ya querié pasar,

diéronlo a los moros  que lo fuesen colgar (Duelo, 31).

Mis alld del evidente anacronismo que supone la participacién de los mo-
ros en la pasién de Cristo, resalta la adaptacién del relato de Maria a la reali-
dad medieval de la Peninsula que, descrita desde la perspectiva cristiana, implica
la convivencia con la otredad en dos manifestaciones: los judios, con los cuales
existe una pugna mds bien ideoldgica, reflejada literariamente en el respeto o
trasgresion a la ley; y los moros, con los cuales la pugna territorial (Ancos, 2015:
290) implicaria la accién, por lo tanto, serdn ellos quienes realicen la ejecucion de
Clristo, junto con los paganos.

El pasaje de la resurreccién, polémico tanto en lo literario como en lo ideo-
légico, serd el punto de quiebre fundacional entre las dos creencias. Los tres tex-
tos’ dedicardn algunas cuadernas al debate que postula la resurreccién en contra
del robo del cuerpo, aunque cada texto retoma diferentes pasajes evangélicos. El
Duelo construye, con enorme detalle, el miedo de los judios al robo del cuerpo,
realizando la amplificatio de 12 cuadernas de un pasaje que solo se encuentra en
el Evangelio de Mateo:

9. El tratamiento del pasaje en el Sacrificio de la misa tendra otro cauce. En esta obra, se dedican
solo tres cuadernas a hablar del sepulcro vacio mas con la finalidad de vincular el timulo y la
lipida con el ciliz y la patena, y parte del ritual de la misa con el duelo. A diferencia de Loores y
Duelo, que en este pasaje se apegan mds al Evangelio de Mateo, resuenan en Misa elementos de
los otros tres Evangelios candnicos, relevantes para la configuracién de la colectividad femeni-
na, muy presente durante la pasién en las obras medievales y primer testigo de la resurreccion:
«Cuando las tres Marias, o dos podridn estar, / vinidn al monumento a Cristo balsamar, / as-
maban que la ldpida non podridn levantar, facidn muy grant duelo ca habidn grant pesar» (Misa,
271).

www.ahlm.es



1118 | Ana Elvira Vilchis Barrera

Al otro dfa, el siguiente a la Preparacién, los sumos sacerdotes y los fariseos se re-
unieron ante Pilato y le dijeron: «Sefior, recordamos que ese impostor dijo cuando
aun vivia: “A los tres dias resucitaré”. Manda, pues, que quede asegurado el sepul-
cro hasta el tercer dia, no sea que vengan sus discipulos, lo roben y digan luego
al pueblo: “Resucité de entre los muertos”, y la dltima impostura sea peor que la
primera». Pilato les dijo: «Tenéis una guardia. Id, aseguradlo como sabéis». Ellos
fueron y aseguraron el sepulcro, sellando la piedra y poniendo la guardia (Mt 27,
62-66).

El texto medieval transforma esta inquietud de los sacerdotes y fariseos en un
profundo temor, extensivo a toda la comunidad judia, que encuentra su origen
en la promesa de resurreccion; si antes solo se acusé a Cristo de no respetar el
sabado, ahora —un poco antes de que los judios queden definitivamente des-
mentidos— la aljama’® lo tacha a €l y a sus discipulos de impostor y corruptor

del orden publico:

moviose la aljama  toda de su logar;
entraron a Pilato  por consejo tomar,
que non gelo podiesen  los disciplos furtar.

«Sefior —dijieron ellos— aquel galeador,
nos revolvié a todos  como grant trufador,
dicié unas palabras que nos facien pavor,

ca trayé tal compafia  cual elli, non mejor».

Alabibase elli  ala su criazén

que a morir habié, prender en cruz pasién,

mas que al tercer dia  istrié de la preson,

revisclarié de cabo  en mejor condicién (Duelo, 166-168).

El pavor de los judios se apoya, ademds, en un rasgo que aleja de manera
ya distintiva a las comunidades: los criados de Jests (Spitzer, 1950: 52, n.5) no
respetardn el sibado y podrian actuar ese dia, en el cual los judios quedarian des-
protegidos ante la imposibilidad de defenderse sin quebrantar la ley mosaica''.

10. Cabe sefialar que la palabra a/jama puede referir, en la Edad Media, tanto a la comunidad judia
en general, como a la comunidad musulmana (RAE, s.v.).

11. Cabe aclarar que en los Evangelios siempre se especifica que los discipulos, también judios,
descansan el sdbado y van al sepulcro el domingo.

www.ahlm.es



«Yo lefa las letras como eran ditadas». Reescritura de la comunidad en tres textos de Berceo | 1119

Sefior, pavor habemos que verndn sus criados
desque fuéremos todos en sibado entrados;
furtarnos han el cuerpo, seremos engafiados (Duelo, 169).

Ahora bien, el texto medieval expone ademds extensamente las causas del
miedo: lo que temen los judios es, ademds del engafio, el escarnio puiblico, la mala
fama que obtendrian debido a la maldad de los discipulos, apelados siempre con
términos tan peyorativos como los que usa Maria para nombrar a los judios, en-
fatizando la animadversién entre las dos comunidades:

faranse de nos riso, seremos mal errados.

Sefior, td meti guarda ca débeslo facer,

que nos en tal escarnio  non podamos caer;
mucho mas nos valdrié todos muertos seer
que de refeces homnes  tal escarnio prender.

Farién de nos escarnio e comporrién canciones,

ca son homnes maldignos, traviesas criazones;

poblarién tod el mundo, vallejos e rencones,

farién de la mentira  historias e sermones (Duelo, 169-171).

La respuesta de Pilato, mucho mds completa que la evangélica, no se limita
aqui al permiso para guardar el sepulcro, sino que se detiene a detallar cuil debe
ser el comportamiento de aquellos que lo guarden y rechaza explicitamente, bajo
amenaza, la convivencia con otros grupos que pretendan interferir con la guardia;
por orden de Pilato, la comunidad de judios deberd permanecer cerrada en si
misma para evitar el temido escarnio:

Recudiolis Pilatus a esos gurriones,

ca bien lis entendié¢ elli los corazones:

«Asaz habedes guardas e fardidos peones,
guardat bien el sepulcro, controbatli canciones.
Non dejedes plegar  a vos otras compaias,

nin de los sus discipulos  nin de otras estrafas;
fablatlis duramientre, menazatlis a safas,

decit que lis faredes  viudas a las putannas.

Cercat bien el sepulcro  de buenos veladores,
non sean embriagos nin sean dormidores;
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no lis cala de man facer otras labores,
nin vayan esta noche visitar las uxores» (Duelo, 172-175).

A la respuesta de Pilato seguird la cntica Eya wvelar, cuyo sentido de burla
comunitaria ha sido ampliamente estudiado (Ancos, 2015: 281; Spitzer, 1950):
la descripcién del grupo de discipulos denostados y la postura de la colectividad
judia que presume, en un tono lidico, las medidas para evitar el temido escarnio;
sin embargo, la guardia de la sepultura serd insuficiente.

En el Evangelio de Mateo, serd un dngel del Sefior quien baje del cielo con
gran estruendo y cause el temor de los guardias: «Su aspecto era como el relim-
pago y su vestido blanco como la nieve. Los guardias, atemorizados ante €, se
pusieron a temblar y se quedaron como muertos» (Mt 28, 3-4). El texto medieval
omite al dngel, el pasaje lo protagonizan los guardias y el énfasis se pone en una
tuerza, divina e indefinida, que los lleva a perder el sentido por el miedo, a pesar
de que ya ha quedado claro que se trataba de buenos veladores, sobrios y alertas:

Vinolis sobrevienta, un espanto cabdal,

nin lis veno por armas  nin por fuerza carnal,
mas vinolis por Dios, el Sefior spirital,

el que sofrir non quiso  de haber su igual.

Vinolis tal espanto e tal mala ventura,

perdieron el sentido e toda la cordura,

todos cayeron muertos sobre la tierra dura,

yacién todos revueltos redor la Sepultura (Duelo, 193-194).

En Loores, si bien no se habla del miedo de los judios, si se dedican algunas
cuadernas a refutar el testimonio que dan los guardias sobre la desaparicién del
cuerpo; el pasaje tiene resonancia también en el Evangelio de Mateo: «los sumos
sacerdotes [...] reunidos con los ancianos, celebraron consejo y dieron una buena
suma de dinero a los soldados, advirtiéndoles: “Decid: ‘Sus discipulos vinieron
de noche y lo robaron mientras nosotros dormiamos’[...]”» (Mt 28, 11-13). Sin
embargo, en el texto medieval, aunque se menciona el soborno, se omiten los
sujetos que lo realizan, con lo que la falta recae con mayor fuerza en la falsedad
de los guardias:

Las guardas qu’el sepulcro  en comienda hobieron
falsaron sin mesura  por haber que lis dieron;
dixieron: «Nos dormiendo, discipulos vinieron,
furtironnos el cuerpo, ajubre lo pusieron».
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Respondan a aquesto:  «¢Si dicen que I’ furtaron,

la mortaja con Elli  cémo non la levaron? ».

Dirdn: «Vagar hobieron,  por ende la dejarons.

iMienten que tal vagar ladrones non amaron! (Loores, 114-116).

Parece que el objetivo de este pasaje en la obra es afianzar el ejercicio argu-
mental con el cual las —hipotéticas— palabras de los guardias quedarian invali-
dadas: usando la mortaja como prueba de que no pudieron ser ladrones quienes
se llevaran el cuerpo. Ademds, si se vincula este pasaje con la previa descripcion
de la guardia en Duelo, de cualquier forma, el error hubiera recaido en ellos ya
que, contra la instruccién expresa de Pilato, declaran haberse quedado dormidos
en lugar de cumplir con su encargo.

Finalmente, resalta el pasaje dedicado, en Loores, a las apariciones de Jesus
resucitado. De acuerdo con el texto medieval «diez veces aparesco a la su criazén;
/ cuento podemos dar de todas a razén» (Loores, 124cd); sin embargo, ninguno
de los Evangelios candnicos relata diez apariciones', asi que el texto de Berceo
retoma los cuatro Evangelios, para completar su cifra, ajustando el orden e im-
portancia de los relatos. Coincide con Marcos y Juan al mencionar que «la santa
Magdalena fue d’ esto emprimada, / cuand’ ant’ el sepulcro estaba desarrada»
(Loores, 125ab). Es posible ver un vinculo entre las santas mujeres que Mateo
menciona en primer lugar y que «parescié a dos fembras la segunda vegada, / del
santo monumento cuando facién tornada» (Loores, 125cd). La cuaderna asi dedi-
ca dos versos a un testigo individual de la aparicién y dos al colectivo.

La siguiente cuaderna también serd simétrica entre lo individual y lo colectivo:

Do que fue, a sant Peidro  parescié la tercera;

la cuarta, ad Emaus, alos qu’iban carrera;

la quinta en la casa, cuand’ Tomds ¥ non era,

con Tomas fue la sexta, la que nos fue prodera (Loores, 126).

Los versos b y ¢ se dedican a los discipulos de Emats, mencionados solo por
Lucas, y a los diez discipulos reunidos en casa que refiere Juan; y los versos a y d,

12. Se enlistan las apariciones de Jests, luego de su resurreccion, en el orden que aparecen en cada
uno de los Evangelios. Mateo: a las santas mujeres (28, 9.10); a los once discipulos en Galilea
(28,16-20). Marcos: a Maria Magdalena (16,9); a dos discipulos de camino a una aldea (16,12-
13); a los once en la mesa (16,14-18). Lucas: a dos discipulos rumbo a Emaus (24, 15-17); a los
once reunidos (24, 36-43); Juan: a Marfa Magdalena (20, 14-16); a los diez discipulos reunidos,
sin Tomis (20, 19-20); a los once, ya con Tomds (20, 24-29); a los discipulos a orillas del mar,
donde Pedro va a su encuentro (21, 1-7).
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a Pedro y Tomis, este tltimo también mencionado por Juan; Pedro, sin embargo,
no es mencionado como protagonista individual de ninguna aparicién evangé-
lica, que Berceo lo coloque en tercer lugar bien puede deberse a la importancia
doctrinal del santo como pilar de la Iglesia y corresponde con las dltimas palabras
de Cristo en Duelo, en donde promete:

Madre —disso el Fijo— de hoy a tercer dia

seré vivo contigo, verds grant alegria;

visitaré primero  a ti, Virgo Maria,

desende a don Peidro  con la su compafifa (Duelo, 107).

Si bien la promesa de visitar en primer lugar a la Virgen no se cumple ni en
las obras medievales ni en los Evangelios, si resalta en las obras el caricter comu-
nitario de las apariciones de Jesus resucitado: Pedro y su compaiiia conforman la
primera comunidad cristiana y por extensién a la Iglesia entera.

Las ultimas apariciones mencionadas en Loores, permiten también sintetizar,
en una cuaderna, la presencia de Jesds resucitado ante la comunidad cristiana
en su totalidad: Jests se aparece tanto en el mar como en la tierra, ya ante los
siete pescadores, ya ante todos; y aparece, ademds, tanto en el espacio interior y
privado donde tiene lugar la reunién para comer —acto intrinsecamente comu-
nitario (Mc 16, 14-18; Lc 24, 36-43)— como en el espacio exterior mientras
sube a los cielos:

Sobre el mar, la séptima, do los siete pescaban;

en el mont’, la octava, do todos I’ esperaban;

la nona, a los once, cuand’a comer estaban;

décima, cuand’, al cielo  subiendo, lo miraban (Loores, 127).

Las reescrituras biblicas en estas obras son innegables; para los objetivos del
estudio de la configuracién de comunidad, es necesario tener en cuenta el doble
uso de estas fuentes: por un lado, la exposicién de la otredad comunitaria para
rechazarla y reafirmarse en la cristiandad, y por el otro, la bisqueda de arraigo
ideolégico y de linaje en las comunidades veterotestamentarias, necesario para le-
gitimar y dimensionar el valor de la tradicién cristiana; lo anterior es tan solo una
muestra de cémo la reelaboracién de fuentes permite, con una buena estructura
compositiva y retérica, replantear un pasado histérico para adaptarlo al presente,
y asi demostrar la continuidad de las comunidades a través de los siglos.
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