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EPISODIOS DE LA VIDA DE LA VIRGEN
EN LAS CANTIGAS DE SANTA MARIA

Ervira Fiparco
Universidade de Santiago de Compostela

El género de la biografia de la Virgen no se prodigé en la Edad Media en igual me-
dida que el de la hagiografia, como recientemente demostraron Arronis y Bafios en un
trabajo muy completo e ilustrativo’. La redaccién de las Vizae, que habian nacido para
perpetuar el recuerdo de los santos, parece innecesaria en el caso de Maria, una figura, a
priori, bien conocida, por ser la madre de Dios y estar por ello constantemente presente
en la liturgia y fuertemente asentada en la devocién cristiana. Sin embargo, su cualidad
de madre la que le confiere protagonismo en el culto, al mismo tiempo se lo escamotea,
pues, aunque la madre estd presente en los momentos cruciales de la biogratia del Hijo,
son estos los que concentran la atencién de los creyentes, relegando la figura de esta mu-
jer excepcional a un segundo plano®. Asi, pues, algunos momentos de su vida se hicieron

Esta contribucién estd encuadrada en el Proyecto de Investigacion «Las Cantigas de Santa
Maria: de la edicién a la interpretacion» (Referencia FFI2014-52710-P), financiado por el
Ministerio de Economia y Competitividad.

1. Carme Arronis, Fernando Bafios, «Las Vidas de Marfa en 4mbito peninsular pretridentino»,
en Estudios Humanisticos, Filologia 36 (2014), pp. 65-105.

2. Antes de nada, conviene recordar que el culto a la Virgen se desarroll6 relativamente tarde,
cuando la nueva religién se habia expandido ya por buena parte del mundo conocido. Fue a lo
largo del proceso de fijacién de la faceta humana del nuevo dios cuando los te6logos se vieron
obligados a concretar también la figura de su madre terrenal, pues para el nacimiento de dios
como un ser mortal se precisaba de una mujer, en cuyo vientre habria de gestarse como ser hu-
mano para poder nacer y, sobre todo, morir como hombre y dar curso asi al dogma principal
que singulariza al cristianismo con respecto a otras creencias: la redencién del género humano
gracias a la muerte en la cruz del dios hecho hombre (perfectamente explicado en la CSM 50,
en la que se justifica la necesidad de un Dios humano). Para llevar a cabo tan decisiva labor, la
madre tendria que ser una mujer real pero extraordinaria. Por eso, hacia el siglo 1v, la atencién
de los tedlogos se redirigié hacia esa figura femenina que en el Nuevo Testamento solo habia
merecido algin cometario de pasada, los conocidos capitulos I y II de los evangelios de Lucas
y de Mateo, a los que podriamos afnadir todavia las profecias de Isafas (Is 7, 14 del A.T.).
Aunque los dos evangelistas hacen un relato bastante diferente, ambos coinciden en sefialar

www.ahlm.es



426 ELVIRA FIDALGO

famosos porque tenian que ver con los de Cristo, sin embargo, muchos otros acabaron
siendo igualmente notorios, como se deduce de las alusiones que se reconocen en la
lectura de numerosisimas obras medievales y que no podian faltar en las Cantigas de
Santa Maria (CSM): aunque no haya ni sombra de ellos en las Sagradas Escrituras que
transmiten la Verdad revelada, pero forman parte de una biografia tan cierta como la
canénica, por mucho que haya sido escrita en textos que nunca fueron aceptados por
la Iglesia. Me refiero, 16gicamente, a los Evangelios Apdcrifos, nacidos de la libre inter-
pretacién del mensaje de Juan (Jn 21, 25: «Hay ademds muchas otras cosas que hizo
Jesus, las cuales (...) creo que ni en todo el mundo cabrian los libros que se habrian de
escribir»), que confirmaba que la vida de Cristo era mucho mis prolija en detalles que
la conocida, asi que la comunidad cristiana mds antigua estuvo dispuesta a admitir y
creer cuanto les contaron otros autores que se decian también testigos de la vida del
Maestro. Y eso valia también para la madre.

De los numerosos textos apécrifos’, los més extendidos son los pertenecientes al ci-
clo de la Natividad y, de ellos, el mas famoso es sin duda el conocido como Profoevangelio
de Santiago (P, §.), en griego, (y sus dos reelaboraciones latinas, el Pseudo Mateo (Ps. Mt.)
y el De Nativitate Mariae), compuesto antes de finales del siglo 11 y llamado asi porque
su autor se presenta como Santiago, el hermanastro de Cristo? y, en consecuencia, directo
testigo de los hechos, lo cual le conferiria una autoridad superior a la de los evangelios
canénicos. El Protoevangelio de Santiago es, en realidad, un intento de sincretizar los
evangelios de Lucas y Mateo con la inclusién de ciertos elementos convenientes para la
credibilidad del relato pero que, sobre todo, cuenta todos los detalles de la infancia y ju-
ventud de la Virgen®, ausente en los canénicos, pero necesarios para justificar las caracte-

la virginidad de la madre, lo cual parece indicar que era una cuestién decidida previamente a
la redaccién de los evangelios. Este detalle, que tanto Lucas como Mateo dan por sentado y
sin ninguna explicacién, adquirié una enorme importancia en la teologia y en la espiritualidad
cristiana y estard en el origen de los conocidos como Evangelios Apécrifos que describen con
todo detalle a esta mujer perfecta y los momentos biograficos que la singularizan. Vid. Marina
Warner, T3 sola entre las mujeres. El mito y el culto de la Virgen Maria, Madrid, Taurus, 1991.

3. Vid. Aurélio dos Santos Otero, Los Evangelios Apdcrifos, Madrid, B.A.C., 2003. Para conocer
las diferentes categorias de los textos apdcrifos y su fiabilidad, vid. particularmente las pp.
1-5. Serd a esta edicién a la que haga referencia, con indicacién a la pégina, cuando necesite
identificar el texto.

4. A la muerte de Zacarias, ordenada por un vengativo Herodes que no ha podido encontrar
al Nifo recién nacido, Santiago, hijo del primer marimonio de José, se refugia en el desierto
donde escribe el relato.

5. Aunque, seguramente, la parte més llamativa de este texto sea la introduccién que relata la
ascendencia familiar de Maria, que cuenta c6mo el matrimonio compuesto por Joaquin y
Ana no podia tener descendencia, por lo cual estaban muy afligidos. Un dfa, un dngel anuncia
a Ana — y después a su marido — que iban a tener una hija y la futura madre, en un acto
de gratitud, promete consagrarla a Dios. Nace Maria, que crecerd alejada de toda fuente de
contaminacién mundana y a los tres afios es entregada al templo donde es custodiada por los
sacerdotes y alimentada por un dngel. Cuando va a cumplir los catorce afios (doce en el Ps.
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risticas que hacen de Maria la mujer excepcional, elegida para ser madre de dios, cuestién
que venia siendo muy discutida por ciertas corrientes contrarias a la «versién oficial», de
modo que se vio como imprescindible la redaccién de este relato, concebido con vocacién
apologética en defensa del honor de la madre de Dios®.

Siendo relatos de intensa circulacién tanto por Oriente como por Occidente y su
inclusién en obras de relevancia capital en nuestra cultura escrita (la Legenda Aurea o
en el Speculum Historiale de Vicente de Beauvais, por ejemplo), no es de extrafiar que
detalles relativos a la biografia «no autorizada» de la Virgen afloren entre los numero-
sos relatos del marial alfonsi. Lo que pretendo hacer hoy aqui es subrayar en las can-
tigas alfonsies aquellos elementos biogrificos con los que poder reconstruir una Vida
de la Virgen, pero centrindome solo en algunos textos «de loor», aunque referencias a
momentos precisos de la vida de la Virgen pueden reconocerse en muchas cantigas «de
milagre». Debo advertir, antes de continuar, que no es mi intencién sefialar especifica-
mente los textos que inspiraron las cantigas que iré mencionando, pues seria improba
tarea que excederia el limite de esta intervencién. De todos es sabido que en el scrip-
torium regio se hacia acopio de la mayor cantidad de material posible, y, teniendo en
cuenta la fécil difusién y reproduccién de los apdcrifos, identificar los textos precisos
exigiria un andlisis pormenorizado de los escritos de los teélogos mds influyentes en la
Edad Media. Como lo que me guia Ginicamente es la observacién de las referencias a la
biografia de la Virgen, me remitiré exclusivamente a los apécrifos mencionados antes,
porque sobre ellos se llevaron a cabo las reelaboraciones posteriores y, en todo caso, a
la Legenda Aurea’, que en sus paginas ya menciona numerosas fuentes que sirvieron de
material constructivo para su redaccién.

1. INFANCIA DE MARIA.

La infancia de la Virgen se relata exclusivamente en los apécrifos. Lo ocurrido du-
rante su vida antes de su maternidad se presentaba como terreno de fértil cultivo para
quien se animase a rellenar ese lapso temporal con la fabulacién de una nifiez prodigiosa
que anunciase la eleccién de la mujer para su funcién salvifica. Este periodo estd recogi-
do también en las CSM y una de ellas, la primera cantiga «das festas», la CSM 411, «da

M?.), como ya no puede permanecer mds en el templo, el gran sacerdote Zacarias, siguiendo
los consejos de una revelacién, convoca a todos los viudos de Israel para entregarle a Maria
por esposa. Un prodigio divino escogera a José que deberi velar por la pureza de la joven,
pero debe ausentarse por razones de trabajo y a su regreso la encuentra encinta, noticia que
lo conmocioné mucho. Un dngel lo tranquiliza y lo demds ya todos lo conocemos, en lineas

g q y y )
generales.

6. Vid. Enrico Norelli, «Maria negli Apocrifi», en G/i Studi di Mariologia Medievale. Bilancio
storiografico, Firenze, Edizioni del Galluzzo, 2001.

7. Iacopo da Varazze. Legenda Aurea, ed. Giovanni Paolo Maggioni, Firenze, SISMEL, 1998, 2

vols.
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428 ELVIRA FIDALGO

nacenga de Santa Maria»® reproduce la informacién transmitida por los dos apdcrifos
principales. Empieza el cantar (vv. 5-13) con la profecia de Isaias (11, 1) que predijo el
nacimiento del Mesias de fruto de un brote del «tronco de Jesé»’ y con el recuerdo a los
evangelistas que también ensalzaron «o linag’ onde viynna esta sennor onrada» (v. 13),
en clara alusién a Mateo (1, 1-17), que abre su evangelio con la «Genealogia de Cristo»,
y a Lucas (3, 23-28), que presenta a Jesus segtn la costumbre judia de mencionar uno a
uno los antepasados, remontindose en este caso hasta Adan y después al mismo Dios, el
creador del primer hombre'. Seguidamente, la cantiga se alimenta de los apécrifos para
describir quiénes fueron los padres de la Virgen, su vergiienza por no poder tener hijos,
la huida de Joaquin, el desconsuelo de su esposa Ana y el anuncio de su préxima pater-
nidad, siguiendo un texto préximo al Pseudo Mateo, mis rico en detalles y de narracién
mds viva que su precedente griego. La cantiga recoge la costumbre de Joaquin de repartir
en tres partes sus bienes (solo especificada en el P §.), y hace extensiva esta prictica a
su mujer (vv. 15-23), apartindose en ello de ambos textos. Tenemos en este pasaje una
muestra evidente de la existencia de una fuente intermedia, pues reconocemos aqui el
relato de la Legenda Aurea que incluye a la mujer en la piadosa prictica, probablemente
en el deseo de presentar a ambos progenitores paritarios en virtud. Siguiendo el Ps. Mz.,
la cantiga insiste en la tristeza de los cényuges por la falta de descendencia, que no podia
ser compensada ni siquiera con la satisfaccién de ver incrementada su riqueza afio tras
afio (como sefiala explicitamente esta version y los vv. 25-26). Continua el relato con la
prohibicién prescrita por el escriba Rubén que impidié que Joaquin entrase en el templo
un dia de festividad sefialada, por lo que, avergonzado huye, al desierto segtinel P §.y a
las montafias'? para cuidar su ganado, segtn el Ps. M. y la cantiga, sin despedirse siquiera

8. Los textos transcritos, asi como las referencias a los mismos, proceden de la edicién de Walter
Metmann, Alfonso X, el Sabio. Cantigas de Santa Maria, Madrid, Castalia, 1989-1992, 3 vols.

9. «Saldrd un véistago del tronco de Jesé, y un retofio de sus raices brotard». A esta profecia

remite el refrin de la CSM 20.

10. Como se puede apreciar, tanto ambos evangelistas como el profeta se encargan de subrayar la
estirpe davidica de Cristo. No obstante, para poder incluir a la madre en esta misma familia,
los Padres interpretaron estos pasajes aludiendo a la costumbre judia que excluia a las mujeres
del recuento, aunque fuesen tan legitimas descendientes como los varones. Lo recoge muy
bien Juan Damasceno: «Es necesario saber que no era costumbre entre los hebreos, ni en la
Sagrada Escritura, el dar la genealogia de las mujeres. Sin embargo, existia una ley para que
una tribu no buscara matrimonio en otra tribu. Pues bien, José, descendia de la tribu de David
y era justo (pues esto lo testifica el divino Evangelio), por lo que no tomd para si en matrimo-
nio a la santa Virgen de modo contrario a la Ley, sino que ella descendia de su misma estirpe.
Por tanto, fue suficiente mostrar la ascendencia de José» (Vid. Juan Damasceno. Exposicion de

la fe, ed. Juan Pablo Torrebiarte, Madrid, Ciudad Nueva, 2003, pp. 264-265).

12. La cantiga habla de Rubén y Simedn, mezclando aqui el escriba del templo con Simedn (Lc
2, 25-35), el que constato la profecia cuando el Nifio fue llevado al templo para su presenta-
cién (Vid. infra).

12. Por un espacio de cinco meses en el Ps. Mz, seis en la cantiga (v. 78).
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de su mujer (vv. 40-43). Cuando esta se enteré de lo sucedido, su tristeza se hizo mayor
y se acosté «en seu leito» (v. 46 y Ps. Mr. 181), lamentdndose por la falta de hijos y por
la ausencia de su esposo. Llegé entonces un dngel para reconfortarla con el anuncio de
su préxima maternidad (vv. 45-53), y posteriormente visité a Joaquin con el mandato
de que regresase a su casa, pese a los recelos de este, todavia avergonzado por no haber
tenido hijos (vv. 60-83)". El emisario lo tranquiliza comunicindole que su mujer Aa con-
cebido ya una hija que serd una mujer extraordinaria, que «vivird en el Templo del Sefior y
el Espiritu Santo reposara sobre ella» (Ps. Mz 182), y el trovador gallego aprovecha para
afadir algunos datos relativos a la misién que la Iglesia confiere a Maria, como su papel
de abogada entre Dios y los hombres, su funcién de anti Eva, su coronacién en el cielo
(vv. 90-95) y, sobre todo, las tltimas estrofas en las que acomoda el apécrifo a la vivencia
de una vida conyugal cotidiana. Aunque el apécerifo describe el encuentro de los esposos
de manera emotiva, pero sintética, diciendo: «Y enseguida sali6 corriendo a su encuentro,
se abalanzé sobre su cuello y dio gracias a Dios diciendo: «Poco ha era viuda y ya no lo
soy; no hace mucho era estéril y he aqui que Ae concebido en mis entranas» (Ps. Mz. 185),
el texto gallego es mucho mds descriptivo y, desde luego, mds acorde con lo que se supone
que debiera ser el reencuentro de dos esposos que se aman y que se vieron obligados a
vivir separados durante varios meses. Asi, cuando Ana recibe la noticia de la llegada de
su esposo, la cantiga dice que corri6 a su encuentro, rodeada de sus parientes, y que se
lo llevé a casa donde hizo una gran fiesta y prepar6 ricos manjares, y por la noche, «foi
na beeita Ana, a Virgen concebuda» (v. 141), lo cual, en efecto, es mds realista que una
concepcion in absentia. Los rasgos de realismo de la cantiga, sin embargo, se conjugan
mejor con el texto del Protoevangelio de Santiago, pues, aunque la intencién de su autor es
subrayar la concepciéon de Maria como un hecho extraordinario, toda vez que sus padres
eran estériles, al mismo tiempo deja la puerta abierta para una interpretacién acorde a
los versos de la cantiga ya que Ana finaliza su saludo pronosticando «y siendo estéril, voy
a concebir en mi seno» (R S. 137) y se acaba el capitulo sefialando que «Joaquin reposé
aquel primer dia en su casa».

Como podemos observar, nos hallamos en frente a una de las cuestiones mds deli-
cadas en la construccién de la figura de la Virgen: su propia concepcién’. La cantiga,

13. En la Legenda Aurea, sin embargo, estos pasajes suceden en orden inverso: el dngel se le apa-
rece antes a Joaquin (a quien le da una larga retahila de ejemplos de padres ancianos) y pos-
teriormente a Ana, a quien no describe tan acongojada como en el Ps. Mz ni en la cantiga
alfonsi. La Legenda se estd haciendo eco de otro famosisimo apécrifo, no mencionado hasta
ahora, el Liber Nativitate Mariae, de muchisima difusién en la Edad Media por haberse atri-
buido su redaccién a san Jerénimo (aunque parece ser que data del siglo 1x), y del que ya se
ha eliminado todo lo que podria chocar con la mentalidad medieval y su contenido concuerda
mids con la versién oficial admitida por la Iglesia (Vid. Libri Nativitate Mariae, ed. R. Beyers,
Turnhout, Brepols, 1997).

14. Los comentaristas reconocen que la interpretacién literal del Pseudo Mateo dio un paso de-
cisivo para la afirmacién de la concepcién virginal de Maria, cuestién que, aunque no va im-
plicada en el dogma de la Inmaculada Concepcién, en la Edad Media era una condicién sine
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430 ELVIRA FIDALGO

soslaya este debate y se limita a reproducir los preceptos cristianos ya arraigados en la
Edad Media y, en este caso, defendidos por Gil de Zamora (discipulo de san Buenaven-
tura), segdn los cuales la concepcion de la Virgen fue el resultado de la unién carnal de
sus padres, pero, nada mds ser engendrada, quedé limpia del pecado original”, lo cual la
distingue de los demds seres humanos (vv. 145-146) y la convierte en la nueva Eva que
propiciard la liberacién de la mancha que nuestra primera madre imprimié a la humani-
dad con su desobediencia.

2. ANUNCIACION Y MATERNIDAD

Podriamos pensar que las siguientes cantigas «das festas» darian continuidad al relato
de los primeros afios de la vida de Maria, sin embargo, se trata de textos de cardcter dog-
mitico, que insisten en cantar las particularidades que, segin la Iglesia, distinguen a esta
mujer de las demis, sefialindola como la elegida para ser madre de Dios y explicando
c6émo, gracias a su divina maternidad, se convierte en la madre de la humanidad: este es
el contenido de la CSM 412, que coincide con la conocida como «alba», pues en ella se
destaca la funcién soteriolégica de Maria'®.

La tercera (CSM 413), «da virgiidade de santa maria», se cierra con un par de es-
trofas (vv. 25-33) que recuperan la conocida metifora de la luz que traspasa el cristal
sin romperlo para explicar la concepcién virginal por mediacién del Espiritu Santo!.
Para preparar el simil, las cobras anteriores incluyen unos versos relativos a la ausencia
de dolor en el parto y a la sorpresa de que su cuerpo manifestase otros signos normales
de la maternidad, como la presencia de leche en sus pechos, compagindndose todo ello
con la caracteristica de su prodigiosa virginidad, mantenida incluso después del parto
(vv. 10-18). La insistencia en el dogma se apoya en ciertos elementos que podrian estar
remitiendo a las mismas pruebas que difundieron los apécrifos: el estupor que siente una
de las comadronas que buscé José para que asistiesen a su mujer en ese trance, y que,

qua non de esta, pues se pensaba que el pecado original se transmitia por la unién carnal de los
progenitores. Uno de los mayores escollos con que tropezé la teologia durante mucho tiempo
para aceptar este rasgo trascendental de Maria fue pensar que ella era hija de la «concupiscen-
cia» como todos los seres humanos.

15. Vid. Santiago DiSalvo, Los Monjes de la Virgen. representacion y reelaboracion de la cultura mo-
nacal en las CSM de Alfonso X, Newark — Delaware, Juan de la Cuesta, 2013, pp. 288-294 y
Hilda Graeff, Maria. La mariologia y el culto mariano a través de la historia, Barcelona, Herder,

1968, pp. 275-283.

16. Puede verse un anilisis detallado de este texto en un anterior trabajo mio, «“7u es alva’: las
albas religiosas y una cantiga de Alfonso el sabio», en Mediocevo Romanzo, 26, 1 (2002), pp.
101-126.

17. Aunque Mettmann atribuye a Pedro Damiano su invencién, identificar el origen del simil
parece mucho mds complicado. Vid. DiSalvo, Los Monjes..., pp. 220-222. En cualquier caso, el
feliz hallazgo fue muy explotado entre los ss. X1y XV.
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segin el Ps. Mt. 203, se maravillé (solo Zelomi'®) ante la constatacién de la virginidad
de la joven madre, episodio que, como es natural, no mencionan los canénicos y que el
Protoevangelio recoge sin entrar en detalles.

Las CSM 414 es una preciosa exaltacién de la encarnacién y la 415 es una poética
parifrasis del Avemaria, extendida a lo largo de seis estrofas que hacen referencia al
episodio de la anunciacién, pero sin hacer mencién alguna a las actividades cotidianas
que llevaba a cabo la joven tal como viene detallado en los apécrifos, escenas que, por el
contrario, nos resultan muy familiares al poder reconocerlas en numerosisimas pinturas
que reproducen el momento de la visita angélica (Ps. Mz 105y P §. 148-149). Para po-
der completar este periodo hasta el milagroso alumbramiento, tenemos que retroceder
hasta la primera cantiga de loor, que constituye una especie de biografia de la Virgen,
contada como suele ser habitual, en funcién de los momentos decisivos de la biografia
del hijo. Asi, en las cuatro primeras estrofas se nos dan datos relativos a la concepcién
y nacimiento de aquel, a su resurreccién en las dos siguientes, para concluir el texto
con el relato de la asuncién de la Virgen por obra del Jesucristo y su coronacién en el
cielo. El lapso vital comprendido entre la infancia de Jesds y su pasién y muerte no es
ni siquiera aludido, al ser un espacio temporal en el que la madre es mera espectadora
desde un plano muy alejado al que ocupa Jests y en los evangelios no se la menciona
mis que cuando es promotora de alguno de sus milagros (como el de las bodas de Ca-
nadn, por ejemplo).

La parte inicial de esta primera cantiga de loor (vv. 13-22) se construye basicamen-
te con materiales provenientes del relato de Lucas combinado con el Pseudo Mateo y
adornado con la inclusién de algunos detalles recogidos del Protoevangelio de Santiago'y
algo del Evangelio de Mateo. El safudo del dngel que le anuncia su divina concepcidn,
asi como la visita a su prima Isabel fueron contados por Lucas (Lc 1, 28 y 39). Sin em-
bargo, se observa una curiosa discrepancia entre ambos relatos, pues segin el texto del
evangelista, Isabel se llena de gozo por la visita y no de vergiienza como en el verso 22
de la cantiga. Si alguien duda y, tal vez se avergiience de su paternidad (CSM 1, 21-22),
ese es su marido Zacarias, que por ello fue privado del habla cuando el dngel le comunicé
que, pese a la edad avanzada de ambos, iban a ser padres (Lc 1, 14-20)", a menos que se
interprete como una muestra de vergiienza el hecho de que Isabel se oculte durante los
primeros cinco meses de embarazo (Lc 1, 24), pero comprendido asi se tergiversaria el
mensaje del evangelio, como lo tergiversa esta extrafia confusién en la cantiga.

18. No Salomé, que duda y fue castigada con la necrosis de la mano con que pretendia investigar
esta situacién. El autor incluye el episodio de las dos parteras que comprueban palpablemente
la virginidad postparto de Maria para demostrar, a través de testigos, esta cualidad.

19. Segin Lc 1, 39-41: «Por aquellos dias, Maria se puso en camino y se fue con presteza a una
ciudad de la regién montafiosa de Judd. Entré en casa de Zacarias y saludé a Isabel. Y apenas
oy6 esta el saludo de Maria, el nifio salté de gozo en el seno de Isabel, la cual quedé llena
de espiritu santo». El Protoevangelio Santiago, refiere también la visita a Isabel (P §. 150) y
menciona unicamente de pasada la mudez de Zacarias (P §. 148), sin dar explicacién alguna
acerca de los motivos que la originaron.
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La estrofa siguiente relata ya la natividad de Jesucristo. Légicamente, Lucas indica
que el nacimiento tuvo lugar en Belén, dando noticia del acontecimiento de una manera
bastante sobria, pues solo dice: «Y dio a luz a su hijo primogénito, lo envolvié en pafiales
y lo acosté en un pesebre» (Lc 2, 7); Mateo, situando el nacimiento en Belén (Mt 2, 1),
sefiala que el nifio naci6 en una casa (Mt 2, 11) y no ofrece muchos mds detalles. La can-
tiga es bastante mds pormenorizada (vv. 23-32):

E demais quero-1I’ enmentar
como chegou canssada

a Belleem e foy pousar

no portal da entrada,

u paryu sen tardada
Jesu-Crist’, e foy-o deytar,
como moller menguada,

u deytan a cevada,

no presev’, e apousentar
ontre bestias d’arada.

Este fragmento, que contiene los tépicos mds conocidos, parece mirar al Protoevan-
gelio de Santiago que habla explicitamente de un «pesebre» (P S. 166), aunque el autor
recurre a ese modesto lugar para justificar que Maria tiene que esconder a su hijo ante
la amenaza de Herodes, después de la visita de los magos y, por tanto, dias después de
su nacimiento. Segun este relato, el alumbramiento se habria producido en una cueva,
lugar que se menciona varias veces, afladiendo que estd oscura, pero que se ilumina con
una luz resplandeciente cuando entra Maria para dar a luz (P §. 159-161), imagen que,
lamentablemente, desaprovecha la cantiga, probablemente porque su fuente también la
habia desechado, aunque sea el simbolo de las teofanias en el A.T.

Las particularidades del cansancio de la Virgen, la mencion a las «bestias d’arada» (v.
22) el «portal da entrada» (v. 26) son mencionados, sin embargo, en el Ps. M¢., aunque en
la cantiga se altere el orden de los acontecimientos. En efecto, el Ps. M. indica que antes
de llegar a Belén — que podria estar indicado en la cantiga por la expresién «o portal da
entrada», o sea, antes de llegar a la localidad —, Maria sinti6 los dolores del parto y que,
como se encontraban «en un descampado», José pensé que era mejor resguardarse en una
cueva, y €l irfa en busca de una partera, a la que efectivamente encontrd, pero el nifio ya
habia nacido. Tres dias después de dar a luz, la Virgen decidi6 esconder a su hijo entre
el buey y el asno (Ps. Mz 205)® para ocultarlo de Herodes, pero, no sintiéndose a salvo,

20. También en el P §. (166), Maria «se llen6 de temor» y escondié al Nifio «en una pesebrera
de bueyes» para protegerlo de la amenaza de Herodes. El traslado de la «cueva» al «establo»
podria obedecer al deseo del autor de coordinar la narracién de Lucas con la profecia de
Isafas 1, 3: «Conoce el buey a su duefio y el asno el pesebre de su amo», para hacerla mds
verosimil (Vid. Santos Oro, Los Evangelios..., p. 205). La Legenda Aurea no se detiene en
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decidieron emprender la huida a Egipto y fue durante ese viaje cuando Maria acusé el
cansancio (Ps. Mt. 210-212), no antes del parto como sefala el texto alfonsi. También
esta versién apdcrifa incluye el canto de los dngeles glorificando al Sefior y a los pastores
como testigos de este alboroto (Ps. Mz, 204), como cuenta la cantiga (vv. 33-36).

La escena de los magos y la estrella estd también elaborada sobre datos entremez-
clados: en primer lugar, como es sabido, nadie habla de «reyes», sino de «magos» (P §.
164; Ps. M. 208) y, como mucho, de «magos de Oriente» (Mt 2, 1-2), que, en tiempos
de Herodes llegaron a Belén preguntando por el recién nacido. E1 Ps. M. sitGa esta visita
en Jerusalén y dos afios después del nacimiento, pero siguiendo también una estrella (Mt
2, 1-2; Ps. Mt. 205; P S. 164). Todos mencionan las ofrendas, en el caso del Ps. Mt. 209
con mayor detalle, como es habitual, pues se dice que ofrecen «cuantiosos regalos» a los
padres y una moneda de oro cada uno al nifio, ademads de las conocidas ofrendas de oro,
incienso y mirra, por lo que la estrofa parece aprovechar ya una reelaboracién tardia, pues
los magos no se convierten en reyes hasta el Libro Armenio de la Infancia, otro apécrifo del
siglo v1, seguramente con la intencién de concederles mayor dignidad a los personajes.

Como la cantiga omite cualquier otro detalle relativo a la infancia de Cristo y los ver-
sos siguientes recogen la muerte de la Virgen, tendremos que pasar a otra de las cantigas
«das festas», en concreto la 417, para encontrar referencias biogréficas situadas en un mo-
mento cronolégicamente préximo al alumbramiento. Se trata del episodio que se celebra
en la «festa [que] é no mes de febreiro» y que la Iglesia celebra el dia dos de ese mes como
la «Purificacién» o la «Candelaria». En esa fecha se conmemora que, pasados los cuarenta
dias preceptivos que, segin las leyes judias, la madre debia de mantenerse alejada del
Templo para purificarse, Maria pudo volver a entrar en €l para que el nifio varén fuese
circuncidado. El episodio es recogido por Lc 2, 22, quien soslaya esta obligacién y dice
Unicamente que la madre acudié al templo «para presentarlo al Sefior» y ofrecer sacrifi-
cios en su honor en presencia del anciano Simeén al que «le habia sido revelado por el
Espiritu Santo que no moriria sin ver antes al ungido del Sefior» (Lc 2, 23). El apécrifo
latino recoge sin mayor variacién el relato del canénico, aunque sustituye los mensajes
proféticos por detalles mas realistas, como el besar los pies al nifio en sefial de adoracién,
gestos que se incluyen también en la cantiga (vv. 20-21).

3. LA MUERTE DE MAR{A

Los evangelios apécrifos (y desde luego los canénicos) omiten cualquier noticia de la
vida de la Virgen desde el episodio del nifio Jests perdido en el templo, a los doce afios
(Lc 2 41-52), hasta que ya, en edad adulta sufrié persecucién y muerte: la madre aparece
como invisible espectadora de la vida de su hijo, hasta que, llegada la hora en que habia

estas cuestiones; ofrece un relato sintético, mds preocupada por explicar el significado de un
nacimiento tan extraordinario.
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de morir, suceso del que dan cuenta Gnicamente los evangelios apécrifos y con evidentes
variaciones entre ellos®’.

Segtn Santos Oro son tres los relatos asuncionistas esenciales?, pero de ellos de-
rivan infinidad de testimonios con las consabidas interpolaciones. Puesto que el Zesa-
lonicense parece ser el relato que recoge la versién mds antigua y mds completa, serd el
que tomaré como base para establecer la comparacién con las cantigas alfonsies. De
ellas, me interesa la 419, novena cantiga «das festas» que, sorprendentemente, incluye
algunas estrofas relativas a la incredulidad de santo Tomads y al regalo de la zona o cinta
que la Virgen deja caer desde las nubes como prueba incontestable de su asuncién,
detalle ausente en el Tesalonicense, por lo que se hace imprescindible recurrir a otro
apécrifo asuncionista diferente: la Narracion del Pseudo José de Arimatea (Ps. JA), de
gran difusién por Occidente y que es el inico que contiene el curioso episodio de santo
Tomis.

La CSM 419, de la «vigilia de Santa Maria d’Agosto, como ela passou deste mun-
do e foi levada ao ceo», concuerda con estos dos relatos sin coincidir del todo con
ninguno de los dos. En ella se refiere cémo la Virgen vivia en Jerusalén®, enferma de
dolor por la muerte de su hijo y haciendo muchos milagros de curacién de enfermeda-
des de todo tipo. Un dia se le aparecié un dngel, que rehusé decir su nombre, pero que
le aseguré que venia de parte de Jesucristo para anunciarle que en tres dias iba a morir
y que seria el propio Hijo quien se llevaria su alma al cielo. Le comunicé, asimismo,
que los apéstoles vendrian muy pronto a acompaifiarla en ese trance porque Dios asi lo
habia dispuesto y le dejé una hoja de palmera como prueba de su anuncio, simbolo de
la victoria sobre la muerte. Para prepararse para el reencuentro con su hijo, Maria subié

21. Los apdcrifos relativos a la asuncién de Maria, en su mayoria del siglo 1v, son muy numerosos
aunque tributarios de un arquetipo primitivo (de principios del siglo 11), continuamente mo-
dificado por la tradicién oral, que podria ser un Transitus Sanctae Mariae, original de Leucio,
a quien se presenta como discipulo de los apéstoles. La tradicién oral debi6 de arrancar de
Egipto y se propagaria en el tiempo y en el espacio dando lugar a las narraciones que hoy
poseemos. Un examen comparativo de las mismas permite distinguir tres elementos comunes
a todas ellas: la reunién de los apéstoles ante la proximidad de la muerte de la Virgen, la vigila
conjunta y la asuncién de Maria (Santos Oro, Los Evangelios..., pp. 568-573).

22. Latinos, pues el estudioso ha identificado diferentes grupos de textos griegos, drabes,
etidpicos, armenios, siriacos, coptos, etc. Los tres textos mds importantes son: 1) El relato
del Pseudo Meliton (Ps. Mel.), atribuido a Melitdn, obispo de Sardes, redactado a finales del
siglo 1v; 2) El conocido como Transitus W, nombre tomado de su editor, A. Wilmart, y 3)
El Libro de Juan, arzobispo de Tesalénica, conocido como el Tesalonicense (T5/), seguramente
de principios del siglo vi1. Vid. Santos Oro, Los Evangelios..., pp. 568-573 y 601-605, donde
se describen con detalle los principales evangelios asuncionistas y sus multiples derivaciones.
Si los apdcrifos de la Natividad son muy numerosos, los del Transitus no lo son menos y sus
ramas se entremezclan constantemente, dando lugar a narraciones muy diversificadas. Vid. un
resumen de esta situacion en Norelli, Maria..., pp. 36-61.

23. Detalle que hace entroncar la inspiracién de este relato con el grupo de apécrifos que defiende
el entierro del cuerpo de la Virgen en Jerusalén, frente a los que aseguran que fue en Efeso.
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al Monte de los Olivos a hacer oracién; seguidamente se bafié, se arreglé y mandé que
viniese Juan a quien le conté lo sucedido, recorddndole el compromiso de cuidarla ad-
quirido al pie de la cruz, pues pronto tendria que proteger su caddver, ya que habia oido
que los judios querian quemarlo. Mientras hablaban, todos los apéstoles, excepto To-
mis, llegaron en sendas nubes, lloraron y rieron como en cualquier reunién familiar* y
se dispusieron a hacer una vigilia de oracién a peticién de la Virgen. Al dia siguiente,
lleg6 Jesucristo, con gran multitud de dngeles y envuelto en una nube de perfume, para
llevarse el alma de su madre, y mandé a Pedro que enterrase el caddver en el Valle de
Josafat (actual Valle del Cedrén)®. Poco después del sepelio, el dngel san Miguel se lle-
v6 el cuerpo al cielo y, mientras era ascendido, llegé (también en una nube) el apéstol
Tomis pero, como dudaba de nuevo, la Virgen le solté la «¢inta que cingia» (v. 120)
o zona, que es el nombre de la cinta que cifie las ropas femeninas al cuerpo. Cuando
Tomads se reunié con los demds apéstoles no fue muy bien recibido, pues, segin ellos,
Dios no le habia permitido acompaiiar a su madre en el momento de su muerte porque
seguia enfadado con ¢él. El incrédulo apéstol les mostré la cinta que llevaba en la mano,
demostrdndoles asi que habia sido testigo de la asuncién de Maria a los cielos. Los de-
mids apdstoles, que ain con esas ponian en duda lo que estaba diciendo Tomads, fueron
al sepulcro pero lo hallaron vacio, dando asi crédito a las palabras del otro.

Esta larguisima cantiga 419 (154 versos) sigue en lo esencial los apécrifos mencio-
nados, pero, literalmente, a ninguno de los dos, pues numerosas discrepancias hacen
suponer que sea otro texto el que medie entre estos y la cantiga. Mettmann sugiere que
podria ser la Homilia II in dormitionem B. V. Mariae de San Juan Damasceno®, pero
esta carece de los detalles de una auténtica descripcién de la escena que representa la
muerte de Maria. Con respecto a las fuentes mas comunes, la cantiga ofrece detalles
divergentes como la enfermedad de la Virgen a causa de su sufrimiento? (vv. 15-18),
los milagros que se operan durante este periodo (vv. 20-23) ya que segun el 73/ es la
palma entregada por el dngel la que confiere la capacidad para realizar esas curaciones
prodigiosas (y no antes), a la vez que le anuncia que serd él mismo, acompafiado de

24. Adviértase que es la familia de Cristo 1a que acaba de reunirse en esta escena y se festeja su
reencuentro.

25. La cantiga dice literalmente: «pois mia Madr’ é finada (...) enterra seu corpo» (vv. 91-92), con
lo cual parace que las directrices de la corte se decantan por la muerte frente a la dormicién
de la Virgen, cuestién que ocupé a los tedlogos durante siglos. Vid. Graeft, Maria. La mario-

logia..., pp. 134 y ss.
26. Migne, P. G. 96, 721-753. Consultado en http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k4146391/£49.

zoom.r=homilia%20dormitionem.langFR, [16/07/2015] (reparese, ademds, en lo sefialado en
la nota anterior).

27. Lo cual fue objeto de amplia discusién entre los Padres, pues mientras algunos defendian el 16gico
dolor de una madre ante la muerte cruenta de su hijo, otros se oponian porque la Virgen tendria que
alegrarse por esa muerte que significaria la consiguiente resurreccién y redencién de la humanidad.
En la recepcién del dolor de Maria por la muerte de su hijo, la cantiga se aproxima a la epistola
comunmente conocida como Cogitis me de Pascasio Radberto (Vid. DiSalvo, Los Monges..., p. 266).
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multitud de dngeles, quien venga a recoger su alma (73/. 611). Tampoco menciona este
relato que la Virgen tome un bafio® y se engalane antes de llamar a Juan, quien, segin
el apéerifo desciende de la nube y llega a la puerta de Maria sin que esta lo hubiese
mandado llamar (CSM vv. 45-48; 75/ 616). Los versos siguientes en el texto alfonsi
resumen, como es 1égico, la amplia descripcién de los rezos y las prédicas de Pedro
que tienen lugar a lo largo de toda la noche, pero hace indudable referencia a ellas (vv.
70-77), hasta que en el v. 85 anuncia que «a hora da sesta» llegé el Hijo para llevarse
el alma de su madre, lo mismo que dice el 73/, contradiciendo con ello el precedente
mensaje del dngel”, y ajustando la hora, pues el episodio se desarrolla después de ha-
ber salido el sol y a la «hora de tercia (...) se presenta el Sefior sobre las nubes con una
multitud sin nimero de dngeles» (73 631), o sea, sobre las nueve de la mafiana, no
al mediodia como parece insinuar la cantiga. A partir de aqui, el texto alfonsi prefiere
continuar el relato siguiendo la estela del Ps. /4., pues el 73/ solo consigna el mandato
de enterrar el cuerpo de la Virgen en un sepulcro nuevo, mientras que el otro indica
claramente que esto debe hacerse en el Valle de Josafat, como menciona la cantiga (y la
Legenda Aurea, por ejemplo).

A continuacién, los versos 95-103 de la cantiga condensan la informacién contenida
en los textos apécrifos, excluyentes entre si en este aspecto:

Esto foi en agosto, | en meyante do mes,

que Jhesu-Christo a alma | de sua Madre pres;
e o corpo San Pedro | fillou con sete e tres
Apostolos e en Josaphas lo enterrou.

Des quando Deus sa Madre | aos ¢eos levou ...

E pos la enterraron | en sepulcro mui bel,
foron-ss’ aa cidade; | mais logo San Miguel
levou o corpo dela | con outro gran tropel
d’angeos que véeron, | e cada un cantou.

Al margen de la «moderna» alusion a la fecha de la muerte de la Virgen®, se men-
ciona el sepelio de la Virgen y el regreso de los apéstoles a la ciudad, lo que permite que
el dngel llegue para llevarse también el cuerpo al cielo en medio de cantos angélicos. El
T5l. cuenta que los apéstoles velaron el sepulcro durante tres dias y que — sin especificar

28. Aunque este simbolo de la purificacién si consta en alguna otra narracién apécrifa, por lo que
no debemos considerarla original de la cantiga.

29. En realidad, solo en parte, pues la escena se describe asi: «El [el Hijo] tomé su alma y la
puso en manos de Miguel, no sin antes haberla envuelto en unos velos, cuyo resplandor es
imposible de describir» (73/. 631).

30. Fijada para el 15 de agosto, cuando la Iglesia celebra la fiesta de la Asuncién, haciéndola coincidir
con la fecha en que, segin un decreto del Emperador Mauricio (s. v1), se celebraba la dormicion.
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cudndo ni porqué — fueron a «venerar el precioso tabernéculo (...) encontramos solamen-
te los lienzos, pues habia sido trasladado a la eterna heredad por Cristo Dios» (75/. 638),
sin dar mds explicaciones. El Ps. /4. (p. 649), sin embargo, dice que después de depositar
el cadaver en el sepulcro, rompieron a llorar y a cantar y que «de pronto, se vieron circun-
dados por una luz celestial y cayeron prostrados en tierra mientras el santo cadédver era
llevado al cielo en manos de los dngeles», momento en el que llega Tomis, transportado
en una nube, Gnico testigo de la asuncién de Maria, pues los demds yacian desmayados.
Como se puede observar, en ninguno de los relatos interviene san Miguel; su mencién en
la cantiga (v. 101) se debe, seguramente, a la confusién del momento del rescate del alma
por el dngel en presencia de los apéstoles, y que en 73/ se describe el alma como «inte-
grada por todos los miembros corporales, fuera de la diferencia sexual, no habiendo en
ella sino la semejanza de todo cuerpo humano» (p. 631), que es lo que propicia el enredo,
bien en la mente del compositor de la corte alfonsi, bien en el texto que subyace bajo este,
que seguramente ya habria mezclado las cosas.

El resto del relato que concierne a la historia de Tomas depende, grosso modo, del Ps.
JA., aunque el compositor de la cantiga incluya algunos pasajes que dinamizan el texto,
como es su costumbre, tales como la discusién entre los once apéstoles y Tomads, y la
mencién por boca de este de la misteriosa muerte del Rey Arturo, trayendo a colacién un
simil conocido de otra extraordinaria desaparicién de un cadédver regio®! y que nos de-
muestra indiscutiblemente la cantidad de fuentes variadas de las que se sirven los artistas
que trabajan bajo el patrocinio del Rey Sabio.

4.LA B1OGRAFfA DE MARTA

La dltima de las cantigas «das festas», CSM 420, es un texto muy llamativo tanto
en su forma (seis coblas unissonans de doce versos de trece silabas, metro excepcional en
el cancionero) como en el contenido, pues, bajo el pretexto de describir el jubilo de los
habitantes del cielo ante la llegada de su reina (que ocupa las dos cobras finales, antes de
la fiinda petitoria), el autor procede a repasar nuevamente a la vida de la Virgen desde
el dia de su nacimiento hasta el de su asuncién, constituyendo este texto una auténtica
biografia de la Virgen, que condensa todas las cantigas precedentes. Pueden reconocerse,

31. Tal vez en el Scriprorium se conociese la Historia Regum Britanniae, compuesta entre
1130 y 1136 por Geoffroy de Monmouth, en la que se cuenta que Arturo, tras resultar
herido mortalmente, fue llevado a la isla de Avalén para curar sus heridas, dejando al
lector ante un final abierto. En cualquier caso, Alfonso X estaria familiarizado con la
tradicién artdrica, que hunde sus raices en los textos bretones arcaicos, y se hace eco del
«final dudoso» (expresién de Wace en el Roman de Brut) de Arturo. Pero otros textos
que si es casi seguro que pudo manejar, como el De Miraculis Sancta Mariae Lauduniensis
(h. 1146) de Hermann de Laon, ya hablan de la «la esperanza bretona» en el regreso de
Arturo (porque la leyenda bretona niega su muerte), que es lo que se puede reconocer en
este verso da la cantiga.
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bésicamente los dos apécrifos de la natividad®?, que insisten en que José tomé a Maria
bajo su custodia, pero no para casarse con ella, lo mismo que subraya la cantiga en sus
versos 19 y 20: «e béeyta u fuste con Joseph esposada / non que tigo casasse, mas que
fosses guardadav, tal vez para alejar toda sospecha de relacién carnal que pudiese ensom-
brecer el dogma de la perpetua virginidad.

Como he tenido ocasién de demostrar en su momento®, las Cantigas de loor se han
construido sobre un sélido entramado doctrinal. Entre las cobras «de loor» y las «das fes-
tas» es posible reconstruir la vida de la Virgen, por lo menos lo que se refiere nacimiento,
infancia y juventud hasta el momento de su muerte y posterior asuncién a los cielos,
aunque no se detengan en momentos precisos y particulares que conocemos gracias a la
fantasia de los apécerifos®®. Ni antes ni ahora se han podido sefialar directamente las fuen-
tes subyacentes, puesto que en ellos se adivina el poderoso torrente de los tépicos utiliza-
dos en la liturgia que se remontan a los Padres, a cuyos escritos han podido tener acceso
directo los colaboradores del rey, a los que habré que afiadir antecedentes doctrinales mas
directos como san Ildefonso de Toledo, a quien el rey admiraba particularmente «porque
metera seu siso / en a loar [a la Virgen] noite e dia» (CSM 2, 14-15). Pero al lado de
estos firmes peldafios sobre los que se asienta la mariologia, habran circulado aquellos
otros documentos «extraoficiales», pero que eran los que la gente comun y corriente sabia
reconocer en capiteles y portadas de todo el reino. Un acercamiento a los textos que estdn
en el origen de esta otra corriente sobre la que se construye la piedad popular permite
entender, uno a uno, los versos de la CSM 420, que podriamos considerar una auténtica
biografia de la virgen, escrita en la misma lengua que daba a conocer sus milagros o los
entresijos del amor mundano.

32. Esta vez si se hace mencién a la educacién de Maria en el templo, el encargo de hilar la
purpuray tejer el velo para el templo, la eleccidn de José e incluso la prueba del agua amarga
que tuvieron que beber para demostrar su castidad.

33. Me refiero a As Cantigas de loor de Santa Maria. Edicién e comentario, Elvira Fidalgo (coord.),
Santiago de Compostela, Centro Ramén Pifieiro para a Investigacién en Humanidades,
Xunta de Galicia, 2004, donde cada cantiga va acompafiada de un profundo comentario que
puede ayudar a revelar cudnta teoria mariolégica hay detrds de cada texto.

34. Aunque ha habido serios intentos, como el caso de Milagros Muifia (coautora del volumen
indicado en la nota anterior), «O contido teoléxico das cantigas de loor: algunhas hipéteses
para a sda autoria», en Actas del X Congrés Internacional de la A H.L.M., Alicante, Institut
Interuniversitari de Filologia Valenciana, 2005, vol. 3, pp. 199-215.
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