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cendente del Auto, asi como la unidad interna de la obra, una
unidad que se hace evidente, indiscutible, cuando se conocen los
textos que la sustentan.

Antes de entrar en el estudio de las fuentes, haré un resumen
de las caracterfsticas del manuscrito del Awuzo, y del estado de la
cuestién respecto de la fecha y la autorfa de la obra.

El manuscrito del Auzo

El Auto de la huida a Egipto es una pieza anénima, conserva-
da en un manuscrito procedente del convento de clarisas de San-
ta Marfa de la Bretonera (provincia de Burgos), y que hoy se
guarda en la Biblioteca Nacional de Madrid (Sig. R-31133). Ha
sido Justo Garcfa Morales,? quien, en 1948, publicé por primera
vez el manuscrito, en una edicién de tirada reducida, precedida
de una Introduccién y seguida de una reproduccién facsimilar
del texto.

El manuscrito del Auto estd encuadernado con dos libros: la
“Hystoria nueva del bienaventurado dotor y luz de la Yglesia Sant
Jeronymo...” y el Retablo de la vida de Cristo, de fray Juan de Pa-
dilla, el Cartujano. La Hystoria fue impresa en Zaragoza, el 16 de
enero de 1510, y el Retablo, en Sevilla, el 22 de enero de 1510.
En la portada de la Hystoria hay una nota a mano que dice asf:
“este libro pertenece a este monester de la bretonera truxole la
Sa. dofia Marya Velasco”, afio de 5127, es decir, 1512.

Conviene precisar que la fecha 1512 sélo figura en la portada
de la Historia de San Jerdnimo®y, por lo tanto, sélo sefiala la fe-
cha de la entrada de dicho libro en el monasterio de la Bretone-

2 El Auto de la huida a Egipto, Coleccién de Joyas Bibliograficas de la Biblioteca Nacional
de Madrid, Madrid, 1948.

? Los estudiosos del Auto, partiendo de lo que dice su primer editor, J. Garcfa Morales,
creen que la fecha 1512 se refiere a la encuadernacién del manuscrito con los dos libros im-
presos. Véanse, al respecto: J. Amicola, “El Auzo”, p. 2, op. cit. en la n. 1. Ronald Surtz, “The
‘Franciscan Connection’ in the Early Castillan Theater”, Bulletin of Comediants, 35, 2 (1983),
p. 145. Miguel Angel Pérez Priego, Teatro Medieval, 2: Castilla, Ed. Critica, Barcelona, 1997,
p. 101. Ana M= Alvarez Pellitero, Tzatro Medieval, Espasa Calpe, Madrid, 1990, p. 143. To-
dos estos autores y obras los citaré, en adelante, abreviados.
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1446, que considera como el afio de la fundacién de dicho mo-
nasterio, y 1512, afio que ﬁgura en la nota manuscrita en la por-
tada de la edicién de la Hystoria de San Jerénimo, a la que ya nos
hemos referido.

Estas fechas, consideradas por los editores y estudiosos del
Auto como las fechas post guam y ante quam de su redaccién, no
tienen, sin embargo, ningtn valor probatorio: como hemos vis-
to, 1512 no es la fecha de la encuadernacién del Auzo con los
otros libros, como se viene repitiendo, sino la fecha de la entrada
de la Historia de San Jerénimo en el convento.

Por otra parte, 1446 tampoco es, en rigor, la fecha de la fun-
dacién del monasterio, sino la fecha en que Fray Lope de Salinas
obtuvo del obispo de Burgos, Alfonso de Cartagena, licencia pa-
ra restaurar el monasterio, que, obviamente, ya existia antes de
1446. En suma, los tinicos datos seguros que tenemos para fe-
char su redaccién son la escritura y la lengua del texto.

Ronald Surtz,!? teniendo en cuenta la escritura, sitda el Auzo
en los dltimos afios del siglo XV o primeros del siglo XV1, fechas
que, como vimos, son también las que habia sefialado Garcia
Morales. Segtin esto, la obra perteneceria al periodo de transi-
cién entre la Edad Media y el Renacimiento.

Por su parte, José Amicola' o sitta en la época de Gémez
Manrique. Observa que, si se hubiera redactado en la primera
década del siglo XV, o incluso en la segunda, reflejaria, 16gica-
mente, la influencia del teatro de Encina, pues ningtin drama-
turgo escapd a su influencia. En el Auro, sin embargo, hay una
total ausencia de los dos elementos mds caracteristicos del teatro
enciniano: los pastores y el lenguaje sayagués; dos elementos que
fueron utilizados por todos los dramaturgos coetdneos a Juan de
la Encina, y por los inmediatamente posteriores a él.

13 Teatro Castellano de la Edad Media, ed. de Ronald E. Surtz, Taurus, Madrid, 1992, p.
37.
14 “El Auto”, pp. 3-4, op. cit. enlan. 1.

204

www.ahlm.es


http://www.ahlm.es

www.ahlm.es


http://www.ahlm.es

www.ahlm.es


http://www.ahlm.es

y circunstanciados, mientras que en el Awuzo se reducen y simpli-
fican, especialmente el motivo de la humillacién de las fieras,
que sélo ocupa dos versos (vv. 71-72).

Por otra parte, el anénimo autor prescinde de un motivo del
Evangelio drabe, que pertenece al tema de la huida a Egipto y figu-
ra en otras obras del siglo XV, no dramdticas, como, por ejem-
plo, en las Coplas de la Vita Christi de Fray fﬁigo de Mendoza
(vv. 328-329). Se trata de la caida de los idolos, al entrar la Sa-
grada Familia en Egipto, que en el texto apécrifo ocupa los Ca-
pitulos X y XI.

Senalo esta ausencia porque en el viaje a Egipto del Auzo se
manifiesta la naturaleza divina del Nifio Jesus, en dos hechos: la
humillacién de las fieras y la conversién de los ladrones. La caida
y destruccién de los idolos serfa una prueba mds de su divinidad,
un hecho que, ademds, aunque no es recogido por los evangelis-
tas, habia sido anunciado por Isafas (19, 1): “Alld va Yahveh ca-
balgando sobre nuve ligera y entra en Egipto. Se tambalean los
idolos de Egipto ante él y el corazén de Egipto se derrite en su
interior”. Probablemente, el anénimo autor prescindid de este
motivo por la dificultad de su representacién. No obstante, po-
dfa ser referido por San José, lo mismo que, en los versos 80-86,
cuenta la humillacién de las fieras y el robo de los ladrones, y ha-
ce referencia al pasaje biblico de la conversién de uno de los dos
malhechores crucificados con Cristo (Lucas 23, 40-43), que San
José identifica con uno de los tres ladrones que roban a la Sagra-
da Familia. As{ pues, en esa escena, se alterna la representacién
con la simple relacién, y se da una mezcla de hechos reales con
motivos apdcrifos.

La referencia de San José a un hecho de la Pasién de Jestis per-
tenece al futuro y no se representa en la pieza, ya que sobrepasa
los limites temporales de la materia del Auzo; pero esa referencia
cumple una funcién en la obra: evocar la Muerte de Cristo. Los
espectadores no la ven en la escena, pero San José se la evoca, y
esa evocacién, inserta en una escena de la infancia de Jesus, su-
ple, en cierto modo, uno de los motivos, que los criticos consi-
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San Juan Criséstomo,'® comentando el paso de la huida a
Egipto, lo compara con la larga estancia de los israelitas en aquel
pais y su vuelta a Judea, “la cual —dice el Criséstomo— es figura
de la huida y vuelta de Egipto de la Virgen y el Nifo”, y afade:

Aquéllos bajaron allf huyendo la muerte por hambre; el nifio, hu-
yendo la muerte por insidias de Herodes.
Ellos, llegados alli, se vieron libres del hambre; el nifio con su veni-
da [a Egipto] santificé toda aquella tierra.

Y sigue diciendo,

Cuando mds adelante [Egipto] oye que los apéstoles predican [a Je-
sus], se ufana de haber sido el primero en recibirlo.

El Criséstomo sefiala que “Este privilegio fue de Palestina,
pero Egipto le gané en fervor”.

La santificacién de Egipto por la estancia del Nifio Jesus ex-
plica el profundo cambio de aquella tierra: “convertida, dice San
Juan Cris6stomo, en el mds hermoso paraiso”:

allf coros incontables de dngeles en forma humana, y muchedum-
bres de mdrtires, y congregaciones de virgenes; allf destruida la tira-
nia del diablo y esplendoroso el reino de Cristo. (Homilfas, I, pp.
154-55)

Esa conversién y santidad de Egipto por la accién de Dios en
él, explica, como veremos, el sentido del peregrino, un personaje
lleno de simbolismo.

El protagonismo de San José

Dentro del tema de la huida a Egipto destaca la figura de San
José. Como bien sefiala Ronald Surtz,'” llama la atencién el res-
peto con que se trata al santo patriarca, frente a otros textos me-
dievales, en los que estd presentado como un viejo simple y cho-
cho. Por el contrario, en el Auto, ya en la segunda estrofa, el
dngel lo llama “Josepe de Dios vendito” (v. 6), y mds adelante,

'8 Homiltas sobre San Mateo, 1 (1-45), Editorial Catélica, Madrid, 1955, pp. 153-154.
En adelante, citaré sélo Homilfas, I y las pdginas.
19 Teatro Castellano, p. 129, n. 6, op. cit. en lan. 13.
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Es bello que sea mencionado el tiempo pasado por el profeta en el
seno c}e su madre, [...]; pero no se habla del tiempo de la infancia,
[...]. El no conocié la edad de la infancia, puesto que, elevado por
encima de la naturaleza y por encima de su edad, ya desde el seno
de su madre, ha comenzado por la medida de la edad perfecta de la
plenitud de Ciristo.

San Ambrosio nos dice que Juan “no tuvo infancia”, ya que,
milagrosamente, desde el seno de su madre, fue elevado “por en-
cima de la naturaleza humana y por encima de su edad”. No s6-
lo San Ambrosio, sino, en general, los comentaristas de San
Juan, lo ven como un ser espiritual, fuera de la dimensién tem-
poral, “un simbolo del reino de los cielos”. Fl vivié en el desierto
desde nifio, pero no como nifio débil, sino en la edad perfecta de
la plenitud de Cristo.

Y es que los largos afios de retiro de Juan en el desierto, espe-
rando la venida de Cristo, desde nifio,?* quedaron ocultos, en-
vueltos en un halo de misterio. Asi, los Santos Padres, y otros
muchos escritores medievales, lo ven como un dngel® un ser que
estd “por encima de su edad y por encima de la naturaleza huma-
na’.

Esto es, precisamente, lo que el anénimo autor refleja en el
Auro, lo que quiere transmitir al espectador: la grandeza espiri-
tual de Juan y su extremado ascetismo, impropio, ya no sélo de
un nifio, sino de un ser humano. Esas virtudes se ponen de relie-
ve en los versos 145-152, en su didlogo con el peregrino:

J.: Si tuviese pan o vino,/ por cierto, ddroslo fa.

P: Pues, decime, ;qué coméis/ en esta fiera montafia?
J.: La gracia de Dios tamafia/ me sostiene, como veis.
P: Decime, ;con esa gracia/ sin comer os sostenéis?

J.: Como las hierbas que veis/ y en invierno de la lacia.

24 La posibilidad de que Juan haya vivido con los esenios no se descarta, ya que los ese-
nios recogfan y educaban nifios. Pero esa relacién no estd probada ni hay influencias de su
doctrina en el Bautista.

% La consideracién de San Juan como un dngel tiene su origen en Isafas (40, 3 y ss): “He
aquf que envio mi angel delante de tf, que preparard tu camino”. También el profeta Mala-
quias (3, 1): “He aqui que envio mi dngel”.
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