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MANUSCRITO 8 DE LA BIBLIOTECA MENENDEZ
PELAYO: PECULIARIDADES DE LA VERSION
CASTELLANA DE LA «LEGENDA AUREA»

FERNANDO BANOS VALLEJO
Universidad de Oviedo

UE ESTE VIII CONGRESO de nuestra asociacion se celebre en Santander es para mi
Q una feliz coincidencia, pues la obra que me ha ocupado ultimamente, de la que
me ha parecido oportuno hablar en esta ocasién, es un manuscrito conservado en
esta bella ciudad: el manuscrito 8 de la Biblioteca Menéndez Pelayo. Se trata de un flos
sanctorum datado por Miguel Artigas como del siglo X1V, encuadernado en pergami-
no con otro, el manuscrito 9, datado en el siglo Xv." Ambos corrieron desde antiguo
la misma suerte, segin las noticias que nos facilita Pedro M. Cétedra:" ambos, ya asi
encuadernados juntos, pertenecieron a Alonso Osorio, marqués de Astorga, como
consta en un inventario de su biblioteca realizado en 1593. Hasta alli habrian llegado
desde algin convento, probablemente. Desde la biblioteca del marqués de Astorga el
manuscrito debié de pasar a alguna libreria de viejo, pues lleva el sello de la libreria de
Gabriel Sdnchez, para terminar en la Biblioteca Menéndez Pelayo.

Justamente hace ahora seis afios, en el congreso de Granada, Isabel Uria Maqua y
yo ddbamos a conocer diversos aspectos de este flos sanctorum castellano y anuncia-
bamos su edicién.” Acabado ya el trabajo, y aceptada su publicacién por la propia
Biblioteca Menéndez Pelayo, ahora si que podemos suponer muy préxima la apari-
cién de lo que serd, por lo que yo sé, la primera edicién integral de un santoral castellano
de época medieval.' El hecho de que otros colegas preparen ediciones de otros ejem-

" M. Artigas, Catdlogo de los manuscritos de la Biblioteca Menéndez y Pelayo, ]. Martinez, Santander, 1930.

* P.M. Cétedra, Nobleza y cultura en tiempos de Felipe II: la biblioteca de don Alonso' Osorio, Marqués de
Astorga, Patrimonio Nacional, en prensa.

’1. Urfa Maqua, «Relatos hagiograficos en prosa romance (Ms. 8 de la Biblioteca Menéndez Pelayo)», en
Medioevo y literatura. Actas del V Congreso de la Asociacién Hispdnica de Literatura Medieval, 1V, ed.
J. Paredes, Universidad de Granada, Granada, 1995, pp.415-421. F. Bafios Vallejo, «La Istoria de Sant Mamés:
un ejemplo de ficcién (Ms. 8 de la Biblioteca Menéndez Pelayo)», en Medioevo y literatura, 1, pp. 301-309.

‘ F. Bafios Vallejo e I. Uria Maqua, La leyenda de los santos (Flos sanctorum del ms. 8 de la Biblioteca
Menéndez Pelayo), Biblioteca Menéndez Pelayo, Santander, en prensa.

-Actas del VIII Congreso Internacional de la AHLM (1999), Santander, MM
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plares muestra el interés de estos relatos legendarios de las hazafias de los santos,
tanto o mds maravillosas que las de los caballeros. Parece innegable que la literatura
hagiografica medieval ha ido saliendo del ostracismo al que, desde el siglo XvI en
adelante, la sometieron la critica eclesidstica, que repudiaba el mucho material fabu-
loso, y la critica laica, mas interesada en la poesia y en otros géneros de prosa, como la
caballeresca. En efecto, recientemente la hagiografia ha ido recuperando el puesto de
honor que le cupo en la Edad Media, de modo que hoy tendemos a valorarla no sélo
en una dimensién arqueoldgica, sino también como viaje entretenido para el ptblico
actual, que puede leer muchas de estas leyendas como la modalidad piadosa de la li-
teratura fantdstica.

En el prélogo a la transcripcidén del texto abordamos esta cuestién de que la hagio-
grafia fue durante la Edad Media la lectura por antonomasia, y otras cuestiones, como
una descripcién del codice, un breve estudio de la lengua o una somera referencia a
otras compilaciones castellanas. El apartado mds extenso es un andlisis de la proce-
dencia del material. Mi comunicacién de hace seis afios en Granada versaba sobre el
Unico relato del manuscrito 8 que no deriva de la Legenda aurea de Jacobo de Vorégi-
ne: la «Istoria de Sant Mamés». Su origen y posterior desarrollo, como veiamos
entonces, se articula sobre la fusién de tradiciones (dos santos distintos con el mismo
nombre) y tépicos hagiograficos que se remontan a la misma Biblia. Asi que ése es el
capitulo mds original de la coleccién castellana, pero en esta ocasién toca ocuparse de
la otra parte, la procedente de la muy difundida Legenda aurea de Jacobo de Voriégi-
ne, que también nos ensefia mucho del talante de nuestro autor, ahora como traduc-
tor, no ya por lo que pueda afadir, que es mds bien poco, sino por los criterios con
que suprime mucho material. Se trata, pues, de cotejar el texto castellano del manus-
crito 8 con su fuente latina. Atenderemos primero a la coleccién como tal, es decir, a
la secuencia de relatos hagiograficos que compila Jacobo de Vorégine, y los que de él
recoge el autor castellano. En segundo lugar destacaré las peculiaridades mds notables
de la versién; es decir, las divergencias respecto a la fuente.

LA COLECCION

Salta a la vista que el manuscrito 8 transmite una coleccién muy menguada, si se ad-
vierte que tan sélo contiene 44 relatos, frente a los 182 episodios originales de Jacobo
de Vordgine, sin contar los 61 que se fueron afiadiendo después (véase la tabla compa-
rativa, mds abajo).” Ocurre que el manuscrito 8 no abarca todo el afio littirgico, como

SVéase S. de la Vordgine, La leyenda dorada, 1, trad. ].M. Macias, Alianza Editorial, Madrid, 1982, p. 15.
Macias traduce una edicién latina, que también utilizo: Jacobi a Voragine, Legenda aurea vulgo historia
Lombardica dicta, ed. Th. Graesse, Giinter Runge, Cloppenburg, 1845; facsimil publicado por Otto Zeller
Verlag, Osnabriick, 1969.
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la Legenda, sino's6lo parte del afio. Si la fuente latina comienza a finales de noviembre,
con el Adviento, y recorre las fiestas del afio hasta llegar de nuevo a finales de
noviembre, el manuscrito 8 contiene un segmento de la Legenda que va desde la Cétedra
de San Pedro (22 de febrero, capitulo 44 de la Legenda) hasta la Asuncién de la Virgen
(15 de agosto, capitulo 119 de'la Legenda). Ademds, uno de los relatos es anterior a esa
secuencia, aunque estd intercalado en ella, hacia la mitad, el de San Julidn (30 en Jacobo
de Vorégine); y otro posterior, la Exaltacién de la Santa Cruz (137 en Jacobo de Voragi-
ne). No podemos saber si esta copia contenia mds relatos, que hubieran podido perder-
se, 0 si el copista se limitd, por los motivos que fuera, a los que se han conservado, pero
esto dltimo parece improbable. Cabe pensar mds bien que lo que tenemos es sélo un
fragmento de la copia, pues empieza y termina de forma abrupta, sin titulo general, ni
indice, ni incipit, ni explicit. Ademds, los tres dltimos folios, los que contienen la Exalta-
cién de la Santa Cruz, son de distinta mano y de letra algo mds antigua, lo que refuerza
la idea del caracter fragmentario de la copia. Y algo muy relevante: el manuscrito 9, que
acompana al 8 en el mismo volumen y es una copia hermana de la misma traduccién
castellana, abarca todo el afio litdrgico. Casi todos los santorales castellanos resultan
muy incompletos, respecto a la coleccién de Jacobo de Vorégine, asi que es habitual que
los compiladores omitieran muchas de las vidas, pero lo que parece mds raro es comen-
zar arbitrariamente en febrero y cerrar la serie en agosto.

A falta de un cotejo exhaustivo entre el manuscrito 8 y el 9, los capitulos comunes
que hemos contrastado presentan tan escasas variantes, que en efecto se puede afir-
mar provisionalmente que son dos copias hermanas, dos copias del mismo modelo,
que no es otro que una traduccién castellana mds amplia, pues muchas de las
vidas que incluye el 8 no estan en el 9, y viceversa.” De hecho, tan sélo coinciden en 23
de los relatos. Con todos estos datos, hemos de pensar en tres momentos y tres respon-
sables, al menos, en la historia del texto: Jacobo de Vorégine y sus colaboradores redacta-
ron en la segunda mitad del siglo X111 la Legenda aurea, en un largo proceso reelaborativo;
durante el siglo X1V se hizo una traduccién al castellano, en la que el traductor omitié
muchos capitulos de Jacobo de Vorégine, y afiadid, sin embargo, la vida de San Mamés; a
finales del X1v la traduccién fue copiada en este manuscrito 8, como mas tarde en otros.

Centrandonos ya en la parte de la Legenda que reproduce el manuscrito 8, observamos
que aun este segmento estd muy incompleto, pues de 76 capitulos de Jacobo de Voragine,

®El parentesco entre el manuscrito 8 y el 9, que pertenecen a lo que B.B. Thompson y J.K. Walsh deno-
minaron compilacién B, parece mds estrecho que el que ambos muestran con otras copias de la misma
compilacién B, lo cual he podido comprobar en el manuscrito més afin a los de Santander, el 15.001 (olim
419) de la Biblioteca Lazaro Galdiano. Véase B.B. Thompson y J.K. Walsh, «Old Spanish Manuscripts of
Prose Lives of the Saints and Their Affiliations. I: Compilation A (The Gran flos sanctorum)», La Cordnica,
XV (1986-1987), pp- 17-28.

7 Véanse G.P. Maggioni, Ricerche sulla composizione e sulla trasmissione della «Legenda aurea», Centro
Italiano di Studi sull’Alto Medioevo, Spoleto, 1995; del mismo, «Dalla prima alla seconda redazione della
Legenda aureav, Filologia Mediolatina. Rivista della Fondazione Ezio Franceschini, 1T (1995), pp. 259-277.
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el texto castellano tan sélo ofrece 40 (la vida de San Patricio repetida), asi que prescinde
de 36. Al preguntarse por el criterio que sigue el traductor, la respuesta facil serfa afirmar
que recoge las vidas de los santos més renombrados, o los episodios mds sefialados: entre
otros muchos estdn San Patricio, San Gregorio, San Benito, la Anunciacién, la Pasi6n, la
Resurreccién, Maria Egipciaca, San Marcos, Santiago apdstol, la Ascension, el Espiritu
Santo, Pedro apdstol, Pablo apéstol, Maria Magdalena, Santiago el Mayor, San Cristébal,
San Lorenzo o la Asuncién. En principio parece, entonces, que toma lo mds relevante de
esa parte, pero lo cierto es que se deja algunos santos muy importantes, como Santo
Domingo de Guzmadn, por no hablar de otros muy venerados (aunque quiza no en ese
momento y lugar) como San Pancracio, Santa Marina, San Alejo y todos los demas,
Podemos convenir en que el traductor recogi6 lo que a él més le interesd, de acuerdo con
su devocién e intereses y los de su entorno.’

Otras diferencias referentes a la secuencia son que el manuscrito 8 invierte el orden de
la Legenda en el punto en que antepone la vida de San Longinos a la de San Gregorio,
también cuando intercala entre ambas la de San Patricio, que curiosamente repite des-
pués en su lugar. Un dltimo dato: incluye parte del relato de Santa Margarita, bajo el
nombre de Marina, que era la denominacién de la Iglesia griega, bastante extendida tam-
bién en occidente; y falta, en cambio, la vida de Santa Marina virgen.

Fuente latina: Legenda aurea,
de Jacobo de Vorégine
(22 mitad del siglo x111)

Versién castellana (siglo X1v)

Ms. 8 (s. XIV)
Ms. 9 (s. XV)

® Las coincidencias del manuscrito 8 con el 9 y el 15.001 indican que las omisiones del segmento en
cuestién se deben al traductor, y no al copista.
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LEGENDA AUREA Ms. 8| Ms. 9 LEGENDA AUREA Ms.8|Ms.9
1. Adviento del Sefor 45. Matias *
2. Andrés ap6stol * 46. Gregorio %
3 Nicolés = 47. Longinos * #
4. Lucia * 3 Soff o
S Smisapial " 48. offa y sus tres hijas
6. Natividad de Jesus * 49 Benito *
7. Anastasia 50. Patricio ok
8. Esteban * 51. Anunciacién del Sefior *
9. Juan apéstol y evangelista * 52. Timoteo
10. Los Inocentes 53. Pasién del Seiior *
1L Tomds de Cantorbery 54. Resurreccién del Sefior *
12. Silvestre * 55. Segundo
13. Circuncisién del Sefior 56. Maria Egipciaca *
14. Epifania del Sefior * 57. Ambrosio *
15. Pablo ermitaio 58. Jorge #
16. Remigio 59. Marcos *
17. Hilario 60. Marcelino
18. Macario 61. Vidal
19. Félix 62. Doncella de Antioquia
20. Marcelo 63. Pedro martir
21. Antonio * 64. Fabidn
22 Fabidn 65. Felipe &
23. Sebastidn * =
N Tnés " 66. Apolonia
25. Vicente 67. Santiago apéstol *
26. Basilio ¥ 68. Invencién de la Santa Cruz *
27 Juan Limosnero 69. San Juan ante Portam Latinam %
28.  Conversi6n de san Pablo ap6stol * =
20, Paula 70. Las Letanias *
30. Julidn % % 71 Bonifacio mértir
31. La Septuagésima 72. Ascension del Sefior ®
32. La Sexagésima 73. Espiritu Santo ® *
33 La Quincuagésima 74. Gordiano y Epimaco
34. La Cuaresma .
" 75- Nereo y Aquileo
35.  Elayuno de las cuatro Témporas :
36. P 76. Pancracio
37.  Purificacién de la Virgen Maria 77- Urbano
38. Blas 78. Petronila % *
39. Agueda 79. Pedro exorcista * ®
40. Vedasto 80. Primo y Feliciano * *
41. Amando 81 Bernabé apostol
; *
42. Valentin e.rna FARVED u
3. Juliana 82. Vito y Modesto
44. Citedra de san Pedro * 83.  Quirce y sumadre santa Julita * *
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LEGENDA AUREA Ms. 8 Ms.9 LEGENDA AUREA Ms. 8| Ms.g
84. Marina 123. Bartolomé *
8s. Gervasio y Protasio * * 124 . Agustin :
36. Norriad desar oan Bronsta - ; 125. Decapltacn(")rll de san Juan Bautista #
126. Félix y Adaucto
87. Juan y Pablo * * 127. Sabiniano y Sabina
88. Ledn papa 128. Lupo
89. Pedro apéstol * 129. Mamertino
90. Pablo apéstol * 130. Gil
91. Siete hermanos 131. Natividad de la Virgen Maria *
92. Teodora 132. Cornelio y Cipriano *
93. Margarita N 133. Lamberto
(bajo el nombre de Marina) 134. Adridn
94- Alejo 135. Gorgonio y Doroteo
95. Prixedes 136. Proto y Jacinto *
96. Marfa Magdalena * 137. Exaltacién de la Santa Cruz * *
97- Apolinar 138. Juan Criséstomo
98. Cristina Y Eafernia
99. Santiago el Mayor *
100. Cristébal * 140. Mateo ap6stol *
101. Los siete durmientes # 141. Mauricio
102. Nazario 142. Justina
103 Félix papa 143. Cosme y Damidn
——— - 144. Furseo obispo
104. Simplicio y Faustino 4% Wil "
105: Marta * * 146. Jerénimo *
106. Abdén y Senén 147. Remigio
107. German 148. Leodegario
108. Eusebio 149. Francisco *
150. Pelagia
109 Saios Massbeos 151, Margarita (llamada Pelayo)
110. Pedro Ad Vincula * * - -
152. Tais meretriz
111, Esteban papa * * 153. Dionisio, Rustico y Eleuterio
112, Invencién del cuerpo de R : 154. Calixto
Esteban protomartir 155. Leonardo
113. Domingo de Guzmdn 156. Lucas evangelista 3
114. Sixto * * 157. Crisanto
Mamés | Mamés 158. Once mil virgenes
115. Donato 159. Simén y Judas apéstoles *
116. Ciriaco 160. Quintin
117. Lorenzo martir * * 161. Eustaquio
118. Hipélito y sus compaiieros * * 162. Todos los Santos -
110. Asunci6n de la Virgen Maria # ® 163. Conmemoracién de las almas *
120. Bernardo 164. Los Cuatro Coronados
121. Timoteo * 165. Teodoro
193, Sinforiano 166. Martin *
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LEGENDA AUREA Ms. 8 Ms. 9 LEGENDA AUREA Ms.8|Ms. g
167. Bricio * 175. Pastor
168. Isabel 176. Juan abad
169. Cecilia # 177. Moisés abad
170. Clemente * 178. Arsenio abad
171, Criségono 179. Agatén abad
172. Catalina * 180. Barladn y Josafat
173! Saturnino 181. Pelagio o Pelayo
174. Santiago el Interciso 182. La Dedicacion de la Iglesia

LA VERSION

Vayamos ahora al peculiar tratamiento de la materia latina que hizo el traductor cas-
tellano, tal como aparece en el manuscrito 8. Se trata de conocer los criterios con que
el traductor resumid y orienté el texto de Jacobo de Vorégine. Lo que paso a exponer
son las conclusiones que pueden extraerse de un extenso capitulo del prélogo de la
edicién, que consiste en un cotejo, vida a vida y episodio a episodio, entre los de
la Legenda aurea y los del manuscrito 8.

Como primera observacién general hay que notar que los capitulos castellanos son
sensiblemente mds breves. La abbreviatio es en efecto el procedimiento habitual del
traductor, quien no sélo resume, sino que llega a omitir partes enteras de los capitu-
los. Es excepcional que el autor castellano afiada elementos distintos a los de Jacobo
de Vordgine: ya nos hemos referido al caso tinico, en este santoral, de una vida que
tiene otra procedencia distinta: la «Istoria de Sant Mamés». Por otro lado, en la
narracién de algunos episodios biblicos, el autor castellano se aparta mds del modelo
latino, imagino que por tratarse de pasajes muy conocidos del Nuevo Testamento, en
los que el traductor, sintiéndose seguro como en territorio franco, eligié otras
frases de los mismos episodios biblicos u otros comentarios de las glosas al uso. Es el
caso de la Ascensién de Cristo o el de Pentecostés. En este ultimo la versién castellana
omite casi toda la exposicién doctrinal y citas de te6logos (algo recoge sobre el sim-
bolismo de las lenguas de fuego) y deriva hacia la narracién, para lo que sigue los
Evangelios y los Hechos de los Apostoles, olvidéndose de la Legenda. Este capitulo sir-
ve, pues, de ejemplo de algo en lo que insistiré, y que enuncio ahora como segunda
observacion general: el traductor descarga el texto de materia doctrinal, de teologia
especulativa, y se centra en lo narrativo, mas ameno y asequible.

En otros capitulos, aunque raramente, encontramos interpolaciones ajenas a Jaco-
bo de Voragine, como en el de Santiago el Menor, en que hallamos una cita del Evan-
gelio de San Juan (15-16), relativa a que Cristo profetizé los padecimientos de quie-
nes proclamasen su fe en El. En la Natividad de San Juan Bautista alude a Samuel y a
Sansén como ejemplos de hijos que nacieron de madres viejas y «maferas» o estériles,
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e incluye una cita de San Pablo (I Corintios I, 22), nada de lo cual esta en la Legenda.
Mis llamativo es que el autor castellano afiada al final de la vida de San Crist6bal todo
un pasaje en latin, el inico de cierta extensién en el libro, que no procede de Jacobo
de Vorégine, el que narra la aparicién de Dios previa al martirio.

Sin embargo, lo habitual, como queda dicho, es que el traductor siga la Legenda, pres-
cindiendo de parte de la materia, asi que se impone analizar cémo realiza esta sintesis y
con qué intencién. Puedo adelantar que en mi opinién no se trata de un resumen neu-
tral, sino que el peculiar tratamiento de la materia, en concordancia con el hecho de
verterla a la lengua del pueblo, confiere al texto castellano una orientacién especifica,
de naturaleza divulgativa: es una versién mads abierta porque estd depurada de elementos
complejos o escabrosos. Veamos en qué aspectos se percibe esta orientacion.

Algunas maneras de abreviar que utiliza el traductor parecen sencillamente eso,
procedimientos de reduccién que no responden, en principio, a otra intencién que
no sea la de resumir. Asi, cuando los capitulos de Jacobo de Vorédgine son muy proli-
jos, con muchos apartados y muy extensos, el castellano elimina partes enteras y
abrevia las que mantiene. Por ejemplo, en la «Istoria de'San Marcos» encontramos
sélo una versién del milagro del zapatero que se habia herido la mano, y no dos,
como en la Legenda. Lo mismo ocurre en la vida de Marfa Magdalena: si Jacobo de
Vorégine ofrece dos versiones del encuentro de la santa con el sacerdote, el traductor
las reduce a una. Y en el episodio de la Exaltacién de la Santa Cruz Unicamente se
incluye un relato de la historia del rey Cosroes y su hijo, frente a las dos que propor-
ciona la Legenda. Este procedimiento de simplificacién se aprecia muy bien en la
«Istoria de Sant Julidn»: Jacobo de Vorédgine diferencia cuatro personajes con el mis-
mo nombre de Julidn, pero el traductor funde los tres primeros, y no menciona un
quinto personaje del que se habla en la Legenda, Julidn o Juliano el Apéstata. En la
«Istoria del cuerpo de Sant Estevan», los dos ultimos relatos de resurrecciones se fun-
den en uno.

Otro simple procedimiento de reduccién es que cuando Jacobo de Vordgine relata
una serie de milagros como culmen de las vidas de los santos, el anénimo castellano
prescinde de algunos, sobre todo de la parte final. Esto se percibe ostensiblemente en
la vida de San Gregorio y en la de San Benito. En la de Santiago el Mayor falta pred-
samente el tltimo milagro, el del condenado a muerte que resulta ileso pese a ser
arrastrado por un caballo y metido en una hoguera. En un capitulo como el dela
Pasién de Cristo, parece 16gico que se prescinda de milagros que se desvian del tema
central, como aquél en que Tiberio recobra la salud al ver la tela de Verénica con la
imagen de Jests, u otro en que la ira'del emperador contra Pilatos cesa repentina-
mente porque Pilatos lleva la tunica que habia pertenecido a Cristo.

En otros aspectos de la abbreviatio puede percibirse ya, segin creo, una orientacion
divulgativa, como en la tendencia a reducir al minimo la erudicién. De este modo, las
célebres etimologias que en la Legenda sirven de preliminar a cada vida, las que expli-
can, con mds ingenio que rigor, el significado del nombre o nombres del santo, son
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el traductor se calla, en el primer capitulo sobre la Cétedra de San Pedro, lo inverosi-
mil de una resurreccién ocurrida a los catorce aflos de la muerte. Por cierto, en este
mismo capitulo, nada dice de la cristianizacién de las fiestas paganas en que se llevaba
comida a los difuntos. En la «Istoria de Sant Mathia» falta el comentario sobre la fal-
sedad de la historia (con un evidente eco de la de Moisés) segiin la cual Judas no fue
criado por su madre, que por los fatidicos augurios se deshizo de él poniéndolo en un
capacho que deposité en el mar, sino por la reina de la isla Iscariote, junto a un hijo
suyo auténtico, al cual maltrataba el pequefio Judas. En la vida de Santiago el Menor,
oculta la advertencia de Jacobo de Voragine sobre que los episodios protagonizados
por Vespasiano y Tito estdn tomados de una historia apdcrifa. Asimismo elimina
una observacién en la Asuncién de Maria relativa a un opusculo apdcrifo atribuido
a San Juan.

Muy al contrario de las rigurosas advertencias de Jacobo de Voragine, el autor cas-
tellano parece en ocasiones exagerar lo llamativo de algunos sucesos, como concesién
al gusto popular: en la vida de San Benito un mensajero del rey Totila se postra ante el
santo, arrepentido de su intento de engafiarlo, pero eso lo transforma el autor caste-
llano en que el enviado cae muerto, lo cual es bastante mas drastico. En «El martirio
de Sant Pablo» Jacobo de Vorégine cuenta que la cabeza cortada del santo invoca una
vez el nombre de Jesus, pero el traductor afirma que fueron tres invocaciones, y no
s6lo eso, sino que ademds la cabeza reboté tres veces y surgieron tres fuentes en los
lugares de los rebotes. En la vida de Santa Margarita, llamada Marina, el autor caste-
llano, ademads de callarse la opinién de Jacobo de Vorédgine sobre lo inverosimil del
episodio en que un dragdn revienta tras tragarse a la santa, afiade elementos que no
proceden del texto latino: la descripcién del dragén, el detalle de que el diablo se apa-
rece de nuevo en figura de hombre, o0 la oracién de la santa. En la vida de San Cristé-
bal también se percibe un incremento de lo llamativo mediante la adicién de detalles
ajenos a la Legenda: no estd alli la afirmacién del texto castellano sobre que Cristébal
«era de aquellas gentes que comen los omnes» (fol. 52vd), ni la descripcién del temi-
ble aspecto del santo. En sentido opuesto, s6lo puede explicarse como descuido lo si-
guiente: en la vida de Santiago el Menor hay un signo prodigioso, que consiste en que
una becerra preparada para el sacrificio pare un cordero, mientras que la versién cas-
tellana atenua el prodigio al limitarse a decir que la becerra pare.

Ahora bien, si el traductor estima que alguna de las escenas que describe Jacobo de
Vorégine resulta demasiado cruda para un publico heterogéneo y no siempre atento a
la interpretacién moral, en ese caso la censura y suprime. Tal sucede cuando al hablar
de Nerén, en la vida de San Pedro apéstol, el traductor elude el deseo de Nerén de
quedarse prefiado y parir, y el engafio de los médicos, atemorizados ante las amena-
zas, que le hacen tragar una rana, sin que él se percate, y le dan una dieta que favorece
que la rana, en su vientre, se hinche mds y mds, hasta que entre intensos dolores
expulsa, junto a excrementos, la rana sanguinolenta. El episodio se cierra con la expli-
cacién de los médicos, que hacen creer a Ner6én que eso tan repugnante es un feto
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disforme por no haber esperado el tiempo de embarazo necesario. No es extrafio que
al llegar a este punto el traductor escriba: «Otrosi fizo Nero matar a su madre e abrirla
por veer cdmmo fuera engendrado en el su vientre, e otras cosas muchas malas que
serién espanto de contar» (fol. 42ra). Mds dificil de entender es que el traductor
muestre ese escripulo al describir los tormentos del Purgatorio de San Patricio, pues
no habla de las serpientes devoradoras, ni de los garfios al rojo vivo con que se arran-
can las visceras de los penitentes, ni de la sartén gigante, ni de los estanques llenos de
metales fundidos. Quizd todo esto al castellano le pareci6 excesivo, pero seria raro,
pues tratindose de las penas que esperan a los pecadores, los predicadores medievales
no solian mostrar reparos.

Una ultima curiosidad: parece que en alguna ocasién el copista del manuscrito 8
fue atin mds alld que el traductor en su celo por evitar todo aquello que el pueblo pu-
diera malinterpretar. En la Asuncién de la Virgen el texto reza: «E ésta es Santa Maria,
Madre de Dios e su servidora, e su madre» (fol. 7ovc). La Gltima palabra es una reite-
racién errénea evidente que introduce el copista, que habia escrito primero la palabra
correcta «mangeba»,” luego le debié de parecer que tal palabra, dicha de la Virgen, no
sonaba muy bien, taché «geba» y corrigié sobre la linea «dre», «madre», y se quedd
tan ancho.

En suma, el manuscrito 8 transmite s6lo un segmento de la Legenda aurea, lo cual
podria ser accidental; lo que parece responder a un propésito deliberado del traduc-
tor es la omisién de muchas de las vidas de ese segmento, quizd por ser las de los
santos de menor relieve. Y al comparar el contenido de los capitulos que si estdn, todo
apunta a que el traductor al «romdn paladino» se propuso redactar un texto mds sen-
cillo, aligerado de doctrina, menos problemdtico, centrado en los acontecimientos,
con atencién a lo mds llamativo, en general més apto para el gran publico. Ademads de
una traduccidn es, pues, una vulgarizacién de la Legenda aurea.

’ El manuscrito 9 corrobora que «mangeban es la palabra correcta. La Legenda dice: «Maria Dei genitrix,
Dei ministrix et servitrix».
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