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imediatamente algumas diferengas que depéem a favor do alcobacense, muito
embora seja posterior em data ao rivilupense’.

A primeira variante estd em que, enquanto no rivipulense a série de
milagres aparece toda como um continuo entrecortado apenas pelas iniciais do
texto de cada narrativa on também pela rubrica do titulo de cada milagre (omitida,
alids, em alguns casos), no alcobacense deparamos com dois grupos auténomos,
ainda que subordinados a um mesmo prélogo inicial e a um titulo comum. Delimita
formalmente o segundo grupo, no alcobacense, um novo prélogo e um epilogo
referentes, um e outro, aos milagres de N.a Senhora de Rocamador. O proélogo,
pelo menos, embora omitido no rivipulense, parece-nos ter de ser pressuposto pelo
préprio teor do texto, ja que, tanto num manuscrito como noutro, deparamos com
o anaférico namque que o postula. De salientar, alids, que o relevo dado ao prélogo
e ao epilogo ocasiona no alcobacense um erro de contagem, levando a somar como
24 o que ndo passa de 22 milagres.

O segundo aspecto a assinalar como variante entre os dois manuscritos é
que, mantendo-se o nimero de 15 milagres na primeira parte da compilagao, dois
deles sdo proprios de cada manuscrito, se bem que em pontos distintos da série.

Uma terceira variante surge nos titulos: enquanto no rivipulense eles sdo
de tipo denotativo e anunciam geralmente o beneficiado com o milagre,
beneficiado esse que é introduzido pela particula de, no alcobacense os titulos
sublinham sobretudo a actuagdo de Maria e a particula introdutéria é quase sempre
quomodo (a frequéncia de 18 ocorréncias desta particula em contraste com 4 da
outra é de si bastante significativa). Facilmente se pode reconhecer que os titulos
de alcobacense estdo mais de acordo com a intencionalidade de autor/ compilador
enunciada no prélogo e que eles traduzem uma forma de racionalizagdo de
contetido que o rivipulense reduziu ao minimo pela enunciagdo do beneficiado.

O prélogo inicial exprime com notéria brevidade as intengdes de autor e
a natureza especifica do seu trabalho: tensdo laudatéria e intengdo perenética,
busca de materiais e aproveitamento de colecgGes encontradas, selecgdo de
milagres, confissdo de humildade e protestos de veracidade sdo os t6picos com que
ai deparamos®. O prélogo ao segundo conjunto de milagres é de tipo descritivo e
pretende apenas dar a conhecer um santuério particular situado a norte da regido
de Cahors, o santuario de Na. Senhora de Rocamador, onde se operam milagres
sem conta (¢ de que os moradores ndo sdo dignos, como se acentuari, em
linguagem sarcéastica, no epilogo).

Nio interessard aqui apreciar variantes menores que por critérios
filol6gicos permitissem interpretar o sentido sa tradigdo textual. Baste assinalar que
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Dentro desse espirito laudatério e celebrativo da acgdo da Matrer
Misericordiae e evocativo do gozo e da felicidade que acompanha os beneficiados
pelo milagre, ndo parece dificil perceber a mensagem da estrutura numérica se a
integrarmos no tempo medieval em que a celebragdo do sabado aparece associado
o Oficio e a Missa de Na. Senhorall ‘e em que - sobretudo, antes do
desenvolvimento do nosso esquema do Rosario!? aparece a devogio dos Gozos
marianos!>.

Nos nossos milagres nao se faz, de facto, qualquer referéncia a devogdo do
Coroa ou Rosério. Pelo contririo, o milagre n.o 8, ao reter a narrativa de uma
rameira que rezava diariamente cem Ave-Marias, remete-nos para un tempo
anterior ao da fixago do Rosario nos 15 mistérios. No entanto, tal auséncia nio
constitui dificuldade de maior ao reconhecimento da funcionalidade numérica
apontada, se atentarmos na prépria histéria das devogdes mencionadas. Nao ha
efectivamente que apelar para o Roséirio como base itil, quando justamente a
formulagdo dos 15 Gozos Marianos lhe é anterior e data pelo menos de principios
do séc. XIII, como documenta a composigdo feita sobre eles pelo Abade
cisterciense, Dom Estévo de Salley!*. Se para n6s hoje a associagdo do nimero
quinze com o Roséario é mais imediata, a associagdo com os Gozos marca
historicamente o tempo a que se ha-de atribuir a nossa colectinea. De resto, como
fez notar Dom André Wilmart, a aproximagdo entre uma devogao e outra "impde-
se a ndo é nem forgada nem tendenciosa; basta examinar os antecedentes
monésticos do Rosério para ficarmos convencidos de que o exercicio dos Quinze
Gozos (que comportava a recitagido repetida da Ave-Maria, na sua forma original
de antifona litirgica) apresenta a primeira forma, verdadeiramente aproximada,
do que viria a ser finalmente o Rosario no séc. XV, ap6s a intervengdo dos
Cartuxos e de Alain de la Roche"!’,

Haver4, paralelamente, que ter em conta que, no decurso do séc. XII, a
devogdo dos Gozos de Maria apresentava também um esquema septenario ao
mesmo tempo que mantinha ainda um outro de base quiniria, que parece
corresponder a estrutura primitiva. A composigdo mais antiga que se costuma
apontar para documentar o esquema septenario é a composigao intitulada Virgo,
templum Trinitatis do chanceler Filipe de Greve (+ 1236). A verdade é que tal
composigdo, como notou D. André Wilmart, ndo originou o esquema, ma
pressupée-nom. Encontramo-lo, efectivamente, também num poema an6nimo
inserido num Marial alcobacense (Lisboa, B.N., Alc. 149), datavel do séc.
XII/XIII, manuscrito de que nos ocupdmos em anos passados detidamente!”. Tem
esse poema a particularidade de apresentar um titulo bem explicito Septem Gaudia
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exemplum das narrativas miraculosas, como a que est4 documentada nos versos de
Fr.Bovesinoda Riva (+1313), onde um jovem que rezava diariamente a Coroa das
Doze Ave-Marias vé um dia que as suas contas se transformam milagrosamente em
estrelas?®. Se em Alfonso X o esquema numérico ndo é imediatamente operativo
(e a prova estd em que nio o manteve como estruturante de unidade de grupo),
nem por isso ficamos impedidos de o aceitar como modelo originirio, com a
vantagem até de poder apresentar a fusio do quinirio e do septenério, que
historicamente lhe sdao anteriores.

A uma outra reflexdo nos conduz a nossa compilagio de milagres marianos.
Os dois conjuntos subordinam-se a um titulo Gnico e a um prélogo comum, e
apresentam uma ordem que vai do mais geral para o mais particular. De novo
somos levados a interrogar-nos sobre o sentido dessa distribuigio.

Em 1962, Gonzalo Menéndez Pidal chamou a atengio para o facto de nas
Cantigas de Santa Maria a distribuigao dos milagres de fundo comum europeu nio
ser homogénea e apresentar uma curva descendente que se pode contrapor ao
aumento progressivo do fundo de tradigdes locais?*. Dai concluia que o
repertério marial de Alfonso X fora evoluindo rapidamente (e acentuadamente, ha
que sublinha-lo) em sentido localista, j4 que as narrativas cosmopolitas haviam
ficado practicamente circunscritas a primeira centena de Cantigas.

Situagdo semelhante pode ver-se reflectida nos ‘Milagros de Gonzalo de
Berceo, que acaba por introduzir no final o milagre daigreja roubada, situado em
terras castelhanas e alheio a tradigdo europeia.

Faltara saber se tal ocorréncia é ocasional ou corresponde a modelos
funcionais. Para uma tentativa de resposta talvez ndo seja despropositado verificar
se o mesmo pode documentar-se em colectineas latinas. A nossa compilagio, tanto
na forma que apresenta no rivipulense como sobretudo na esquematizagio do
alcobacense parece ser um bom exemplo a apoiar esta hip6tese. Outro exemplo
poderemos encontré-lo no Alc. 149, que ja atras referimos, e no qual ao elenco de
milagres correspondente ao tantas vezes citado Thott 128 de Copenhague vemos
seguir-se a colectinea de Hugo Farsito dedicada aos milagres de N.a Senhora em
Soissons. Na mesma linha podemos apontar um manuscrito homélogo, o ms. 110
da B.N de Madrid®. Nio faltario, sem davida outros testemunhos que Vo em
sentido idéntico. Adolfo Mussafia pode servir de fonte para algun526. Também
nisto o autor medieval ou o compilador estio provavelmente adstritos a tradigGes
mais ou menos vivas?’. O Alc.39, ao oferecer-nos um testemunho que parece
preservar a esquematizagio primitiva, leva-nos a atentar em factores de analise que

592



www.ahlm.es



www.ahlm.es

NOTAS

1. Cebria Baraut, "Un recull de miracles de Santa Maria, procedent de Ripoll i les
Cantigues d"Alfons el Savi", en Maria-Ecclesia, Regina et Mirabilis (Scripta et
Documenta, VI), Montserrat, 1956, pp. 127-175.

2. Efectivamente, como refere Dom C. Baraut, no fl. 2v aparece uma lista dos reis
franceses até Filipe Augusto (1180-1223); dado que a cronologia deste ndo é
indicada, serd de concluir que o manuscrito pode ser atribuido ao seu reinado.

3. Mario Martins, "O Livro dos Milagres da Bem-Aventurada Virgem Maria",
Brotéria, LXX (1960), pp.517-532.

4. Na realidade, nem um nem outro vém referidos na excelente bibliografia de
Joseph Show, The Poetry of Alfonso X, el Sabio- a critical Bibliography, Londres,
1977.

5. Temos em preparagido a fixacdo do texto para proxima edigdo na revista
Didaskalia.

6. As autoridades fundamentais de referéncia sdo naturalmente A. Mussafia e B.
Pez, nas suas obras bem conhecidas. Baste-nos aqui remeter para elas, como j4 o
fizemos a prop6sito do Alc. 149: Aires Augusto Nascimento, "Um Memoriale
Alcobacense", Didaskalia, IX (1979), pp. 339-412, principalmente pp. 362-367.
Veja-se também, para uma revisido da problemética, Jesus Montoya Martinez, Las
Colecciones de Milagros de la Virgen en la Edad Media (El Milagro Literario),
Granada, 1981.

7. Ao rivipulense hd que situd-lo no do séc. XII, enquanto que o alcobacense ¢
datado pelo Inventdrio dos Cédices Alcobacenses, Lisboa, 1930, de finais do séc.
XIV (legitimamente, em razdo do tipo de escrita).

8. Retomamos aqui, em parte, a formulagdo de J. Montoya Martinez, ob. cit.

9. Trata-se da remissdo para o milagre de Blancerna, em Constantinopla, omitido
pelo alcobacense e dado no rivipulense. A remissdo encontra-se no milagre de
Te6filo, que o rivipulense, por seu lado, omite. Assinale-se que a narrativa de
Teo6filo difere da registada na colecgdo de B. Pez. Ndo nos foi possivel verificar em
que ramo da tradigdo do milagre esta redacgdo se filia, ndo nos tendo sido acessivel
o estudio de Hj. Lundgren, Studier over Thephiluslegends romanska varianter,
Upsala, 1913. No Miracuorum B. V. Marie... Index de A. Poncelet, Bruxelas,
1902, parece-nos corresponder ao no. 1718.

10. No milagre n.o 4, por exemplo: "Divine ergo Virgini... sit decus et gloria,
potestas et imperium, honor, uirtus et fortitudo in secula seculorum"; mil. n.o 12:
"Matri ergo... sit decus et gloria, fas et imperium in secula seculorum"; mil. n.o 15:
"Matri ergo... sit decus et gloria, fas et benedictio in secula seculorum"; mil. n.o.
17: "Matri ergo... sit decus, fas et gloria in secula seculorum"; mil. n.o 22: "Matri
ergo... sit decus et gloria, salus et uictoria, fas et fortitudo, imperium et
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benedictio, gratiarum actio, laus et iubilacio in secula seulorum". Decus et gloria
constituem o par mais frequente.

11. Embora a associagdo do sébado com Maria remonte a Alcuino, na parte que lhe
coube na ordenagdo litargica do Sacramentario Gregoriano-adrianino, os primeiros
documentos auténticos que falam do sdbado como dia particularmente dedicado a
Maria remontam apenas ao séc. X. No séc. XI, S. Pedro Damido e Bernoldo de
Constanga afirmam que nalgumas igrejas se introduzira o costume de celebrar os
Oficios de sdbado em honra de Maria, a menos que houvesse impedimento de festa
ou féria da quaresma; no Concilio de Clermont (1095), por motivos ligados ao
empreendimento da Cruzada, ordena-se que as Horas de N.a Senhora (ou Of ficium
Paruum) sejam rezadas todos os dias e o seu Oficio celebrado ao sédbado. Sdo
sobretudo os Beneditinos quem propaga no Ocidente o costume de dedicar o
sdébado a Maria. Cf. Gabriel Maria Roschini, La Madre de Dios, trad. esp. E.
Espert, Madrid, 1958, II, pp. 595-598; Stefano Rosso, "Sabato", Nuovo Dizionario
di Mariologia, cur. Stefano De Fiores e Salvatore Meo, Roma, 1985. A nossa
compilagao, como pode reconhecer-se pelo teor dos milagres, procede
indubitavelmente de ambiente beneditino.

12. Importa sublinhar que o nimero de Ave-Marias do Rosério ou Coroa vem a
fixar-se em 150 pelo paralelismo establecido com o Saltério davidico, pelo que o
Rosério teve também a designagdo de Saltério Mariano. A divisdo em dezenas
ocorre ja no séc. XII em Inglaterra; tal divisdo é feita entdo ndo por Pai-Nossos,
como hoje, mas por antifonas; e introdugdo do Pai-Nosso ndo estd documentada
antes do cartuxo Henrique Egher (1328-1408) e a enunciagdo de mistérios é apenas
introduzida por Domingos da Prassia (+ 1461). Cf. Roschini, ob. cit., II, pp. 576ss;
E. D. Staid, "Rosario", em Nuovo Dizionario di Mariologia, ed. laud.

13. G.M. Roschini, ob. cit., pp. 669-671.

14. A. Wilmart, "Les méditations d’Etienne de Salley sur les Joies de la Vierge
Marie", in Auteurs Spirituels et textes dévots du Moyen Age Latin-Etudes d’Histoire
Littéraire, 1932 (rep. 1971), p. 317. Estévao de Salley limita-se a organizar aquilo
que é do dominio comum e toma agora lugar preponderante na pratica religiosa.

15. Ibidem, p. 325, n.1.

16. O ntmero de Cinco Gozos é primitivo e tem relagdo com as Chagas de Cristo.
Cf. G.M. Roschini, ob. cit.; A. Wilmart, ob. cit., p. 329, n.1 e p. 335.

17. Aires Augusto Nascimento, "Um Mariale Alcobacense", Didaskalia, I1X (1979),
pPp. 339-412.

18. Nio conseguimos apurar outros testemunhos além do alcobacense para a
composigdo, cujo incipit é: Gaudia quibus gaudes | honores, uirtutes, laudes /
dicam, deo annuente, | uoce, lingua, corde, mente.

19. Esta interpretagdo fundamenta-se no préprio indice criado no cédice, o qual
permite reconhecer um sentido de unidade no projecto codicolégico de base.
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20. Dom Cebria Baraut estabeleceu o quadro da distribugio geografica: Franca, 4;
Grécia, 3; Oriente (Arménia, Palestina, Egipto), 3; Inglaterra, 1; Alemanha, 1;
Flandres, 1; Espanha, 1; Hungria, 1. Importar4 salientar que tal distribuicdo ndo
apresenta significagdo aparente e que a existir ndo serd outra que a de acentuar a
universalidade da intervengdo de Maria.

21. Edmond Albe, Les Miracles de Notre- Dame de Roc-Amadour au XI1.e siécle,
Paris, 1907.

22. Sermo in Domin. inf. oct. Assumpt. B.M.V., PL, 183, 433; cf. Obras Completas
de San Bernardo, ed. preparada pelos Monjes Cistercienses de Espanha, Madrid,
BAC, 1986, V, pp. 394-417.

23. G.M. Roschini, ob. cit., pp. 588-591.

24. Gonzalo Menéndez Pidal, "Los manuscritos de las Cantigas. Como se elabor6
la miniatura alfonsi", Boletin de la Real Academia de la Historia, CL (1962), pp.
25-51. Repartindo as Cantigas em 4 grupos de 100 composigGes, verifica que na
primeira centena hd um total de 64 com correspondéncia na tradigdo comum
europeia apontada por A. Mussafia; na segunda centena, o nlGmero de
equivaléncias desce para 17; na terceira, baixa para 11; na quartae filtima centena,
fica reduzido a 2. Ou seja:

Cantigas n.o 1-100 = 64.
101-200 = 17.
201-300 = 11.
301-427 = 2.

25. Richard P. Kinkade, "A new latin Source for Berceo’s Milagros: Ms. 110 of
Madrid’s Biblioteca Nacional", Romance Philology, XXV (1971), pp. 188-192.

26. Cf. por ex., A. Mussafia, Studien zu den mittelalterlichen Marienlegenden, II,
Wien, 1888, pp. 14, 17,onde a compilagdo de H. Farsito é mencionada no final de
outras.

27. Um outro manuscrito pr6ximo dos que referimos, o Cod. 879 da Catedral de
Saragoga, pode servir de testemunho de um esquema mais antigo (que remonta ao
proprio Gregoério de Tours); cf. Maria de Jestis Lacarra Ducay, "El c6dice 879 del
Archivo de la Catedral de Zaragoza y los Milagros de Nuestra Seiiora de Gonzalo
de Berceo", in Homenaje a José Maria Lacarra=Principe de Viana, XLVII (1986),
pp- 387-394.
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