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panorama de les lletres del seu temps, en la mesura que contribueixen a perfilar
un virtual "perspectivisme" com a practica literaria -i, per suposat, vital- bastant
allunyat dels més genuins paradigmes literaris medievals.

El primer fet que es presta a ésser relacionat-amb ‘una certa noci6é de
perspectivisme, en parlar de Turmeda, és la seua propia condici6 de convers. En
efecte, resulta facil convenir que, en termes generals, qualsevol individu que haja
passat per una experiéncia tal té la possibilitat d’aprehendre i de viure la realitat,
pel cap baix, des d’un parell d’angles: el del sistema de valors de la situaci6é
originaria i el de la nova situaci6 viscuda ran de la conversié. Fins i tot podem
afirmar que, almenys en teoria, es troba millor instal'lat que no pas un altre per
analitzar el mé6n i lexistencia des d’uns pressuposits menys absoluts i
unidimensionals, atesa la pluralitat d’eines vivencials i analitiques que li basteixen
els dos curricula que han conformat el seu esperit. I tot aixd és valid amb
independéncia del grau de sinceritat amb que s’haja produit la conversi6 i, també,
de la substituci6 d’una ortododxia per una altra que, al capdavall, comporta aquest
procés. Aixi, doncs, Turmeda, en tant que convers, en tant que fruidor dels
avantatges de posseir dos curricula formatius i d’experiéncia de vida -el cristia
(estudi6s dels evangelis, francisca, tet)leg...)8 i el musulma (coneixedor de I’arab,
interpret, alt funcionari de’administraci6 tunisenca, estudiés dels textos alcoranics
i de la tradici6 islamica...)g, tenia la possibilitat de viure i escriure diversament
atesa la duplicitat de talaies que la seua peripécia biografica li proporcionava.

Es per aixd que, almenys d’un primer cop d’ull, no ens hauria de sobtar
que, al si de la producci6 escrita de fra Anselm, coexistesquen obres que -a desgrat
de certes heterodoxies- s’insereixen de ple en una "sensibilitat cristiana”, si més no
des del punt de vista del seu discurs explicit (Llibre de bons amonestaments, Cobles
de la divisio del regne de Mallorca, Profecies i Disputa de l'ase)!®, amb una
altra, la Tuhfa, el discurs explicit de la qual remet, inqliestionablement, a la
cultura i a la tradici6 islamiques!l. Les primeres -sempre des d’una optica
simplista- serien producte de I’experiéncia cristiana viscuda per I’autor abans de
la conversi6, mentre que la Tuhfa constituiria un fidel exponent de la segona
impregnacié macrocultural i religiosa de Turmeda ran de la seua islamitzaci6!2.
Amb aquest plantejament tot resultaria forga logic, perque el dualisme esmentat
només es fonamentaria en la diacronia; és a dir, la dualitat de les obres
turmedianes s’explicaria des de la pura evoluci6 del personatge viscuda en el
temps, fenomen ben comii a tants d’altres conversos que, fins i tot, com ell,
arribaren a escriure també, en algun cas, obres de polémica anticristiana com a
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de la pura conversi6 formal - que no comportaria encara un solid grau d’assumpci6
del nou credo i possibilitaria, per tant, les obres cristiano-catalanes- fins al punt
en que¢ lautor hauria assumit el més ferm dels convenciments quant al
mahometisme i que explicaria ’absoluta ortodoxia islamica de la Tuhfa®?. Per
una altra banda, cal tenir sempre ben present la possibilitat que aquesta darrera
obra no fos realment de Turmeda®3, cosa que contribuiria a eliminar part dels
"deconcerts" a qué em referia més amunt; perd, tot i que aquest és un tema sobre
el qual resta encara molt per investigar, els indicis positius que posseim fins a
hores d’ara aconsellen de seguir considerant-la com a propia de ’autor, si més no
en una part considerable. En qualsevol cas, alld irrebatible és que Turmeda, siga
o no l'autor, total o parcial, de la Tuhfa, en I’estat en queé ens ha arribat o en un
altre, es converti del cristianisme al mahometisme, i aix0 seria suficient per a
seguir generant el desconcert i la contradiccié que implica que, un cop installat
en la nova religi6 i societat, produis una literatura de caire cristia i escrita en la
seua llengua nadiua: el catala.

Arribats en aquest punt, una primera conclusié sembla deduir-se’n: I’'obra
literaria de Turmeda, a primera vista, respon a una doble perspectiva, el fonament
de la qual hauriem de cercar en el fet de la seua conversi6 a I'islamisme. Aixd no
obstant, no és possible d’establir un esquema facil d’acord amb el qual cadascuna
d’aquestes dues perspectives correspondria, respectivament, a cadascun dels dos
grans periodes en que es divideix I’existeéncia de ’autor, I’anterior i el posterior a
I’apostasia, sin6 que, al contrari, totes dues s’assumeixen i s’exerciten després de
I’adopci6 de la fe de Mahoma. Veiem, doncs, com el nivell mas elemental del joc
de perspectives que, segons analitzarem, suscita el "cas Turmeda" assoleix, de bell
antuvi, un cert grau de complexitat.

Perd no sols aquesta "sorpresa" deparada per la cronologia és I’nic factor
que introdueix complexitat a alldo que, en un principi, no es presentava com a tant
sorprenent. Encara n’hi han d’altres que, aixi mateix, contibueixen a complicar les
coses i a multiplicar les dimensions d’aquest incipient i relativament simple joc de
perspectives. En efecte, fent abstracci6 per un instant de la Tuhfa, hom pot
observar com al mateix si de les obres cristiano-catalanes apareixen diversos
elements que, si més no, actuen de relativitzadors de I’ortodoxia cristiana que les
embolcalla i que, en certa mesura, apunten a més d’un nou joc de punts de vista

Al Llibre de bons amonestaments, la primera obra de fra Anselm i, en
opini6 d’alguns, la més categdricament cristiana, al costat de consells fidels a la
més pura ortododxia d’aquesta religié, practicament traduits al peu de la lletra del
model italia esmentat més amunt, n’apareixen altres que, si bé no s6n infreqiients
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en la tradici6 literaria cristiano-occidental -pense, per exemple, en la literatura
goliardesca- no s6n , ni de bon tros, els més adequats per a ésser aplegats sota la
rtibrica de "bons amonestaments”, tret que a "bons" -com s’esdevania al Libro de
Buen Amor de I’Arxiprest d’Hita- li atorguem un valor poliseémic i no Gnicament
restringit a la "bondat" que predica el codi de valors cristians. Sols aixi podem
entendre, pose per cas, que, junt a la més contundent professi6 de fe en la
Santissima Trinitat amb que s’obre el llibre?, hi trobem consells que més bé
responen a una concepcié purament pragmatica de la vida, de validesa universal,
diriem, més enlla de qualsevol cregncia religiosa:

E si segur viure volras

lo teu secret amagaras,

si no, seras, de qui el diras
catiu, debades. (p. 148)

Fins i tot, Turmeda no s’estd d’incloure-hi "amonestaments" manifestament
contraposats als principis més genuins del cristianisme:

Vulles tostemps dir veritat
de ¢o que seras demanat;
mas en cas de necessitat
pots dir falsia. (p. 153)

Tampoc hi manquen aquells altres que, sota la capa de la més pura ortodoxia,
transllueixen un evident grau de cinisme, sobretot a la llum del que fou la
trajectoria biografica del personatge:

Qui en est m6n va simplement

certs, va fiangosament;

Déus ha ’'hom en avorriment
de dues cares. (p. 152)

I és que, en el fons, fra Anselm/Abdal'la és un bon coneixedor de la contingéncia
humana i vol creure que la misericordia divina sera capag d’entendre i, si és el cas,
de perdonar, les fallides de ’home:

Per molt que faces gran pecat
no et tingues mai per desperat:
Nostre Senyor ha pietat,

de ’hom qui peca. (p. 157)
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En donar un repas al bons amonestaments turmedians, no podem deixar de
banda el ben sucés "Elogi dels diners" que hi és inclos?, on lautor, seguint les
pautes de la literatura goliardica, elabora una satira furibunda contra tutti quanti
sucumbeixen davant del poder omnimode de la moneda -moros, jueus i cristians,
i, dins d’aquests, no sols els laics sin6 fins i tot els religiosos de tots els ordes:
dominicans, franciscans, carmelitans...-. Turmeda acaba per plegar-se davant
I’evidéncia donant un "bon" consell als lectors:

Diners, doncs, vulles aplegar.

Si els pots haver no els lleixs anar;

si molts n’hauras poras tornar
papa de Roma (p. 154)

Ates tot el que acabem de veure, ;pagara la pena, literariament, plantejar-
nos la interpretaci6 d’aquest desconcertant llibret en termes de sinceritat o
d’insinceritat respecte d’una dogmatica concreta??® ;No serd més rendible
plantejar-nos la comprensi6 d’aquesta primera obreta en termes de contraposici6
perspectivistica de valors de signe divers perd igualment valids en llurs propies
parcialitats? Fran Anselm ens basteix d’amonestaments de molt diversa condicié,
perod, en qualsevol cas, mai no exempts d’un cert tipus de "bondat". El que succeeix
és que aquesta "bondat" no és univoca, no respon a una sola dptica: els uns sé6n
"bons" des del punt de vista de I’¢tica cristiana, mentre que els altres ho s6n des de
I’¢tica -si aixi es pot dir- de la supervivéncia de I’home en el mén, més enlla de
qualsevol codi hermétic de valors propugnat per una ortoddxia determinada.
Tanmateix, els uns i els altres, a desgrat d’ésser virtualment contradictoris, poden
esdevenir eines ftils per a I’ésser huma, en igualtat de condicions, en la no gens
facil aventura de la vida: cadascii triara segons li convindra, atesa la diversitat de
circumstancies que poden condicionar I’existénciahumana. Un sol codi homogeni -
sembla dir-nos Turmeda- resultaria, sens dubte, insuficient.

Quelcom semblant es dedueix de ’acarament del segon llibre turmedia, les
Cobles de la divisio del regne de Mallorca -del mateix any 1398- amb el que tot
just acabem d’analitzar. Les Cobles, al marge de les influéncies musulmanes
disperses que hi podem trobar, com en altres llibres cristiano-catalans de 1’autor,
reflecteixen, les mirem des d’on les mirem, "un hombre culturalmente cristiano,
perfectamente de acuerdo con el ambiente de la época"27. Aquest monolitisme
en el tractament positiu de tot alld cristia abraga des de la propia tematica de
P’obra, centrada en les preocupacions politiques de Turmeda pel desti de la seua
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més, amb Riquer, que, tot i que "foren escrites a Tunis, després de la seva
apostasia, com en totes les obres que fins ara hem vist, I’autor s’expressa com a
cristia, i en aquestes poesies vaticinants una de les seues majors obsessions és el
cisma d’Occident™3, o siga, el tema que més podia preocupar a la cristiandat
d’aleshores.

Sens dubte, ’'obra d’Anselm Turmeda que, considerada en si mateixa,
palesa de forma més evident un ben explicit joc de perspectives és, precisament,
la de major entitat literaria de quantes va escriure l’autor: la Disputa de l'ase>.
El propi canemas de que se serveix el frare renegat en aquesta ocasi6, el conegut
genere del conflictus, n’és una prova, puix que, com és sabut, aquest es carcteritza
pel confrontament dialectic de dues opinions oposades sobre un mateix assumpte,
que fineix amb la victdria d’una de les parts contendents. El tema triat per
Turmeda com a objecte de la seua Disputa, el de I’extensi6 i limits de la
superioritat de ’home sobre els animals, esta basat en un model arab3s, adaptat
per a l’ocasi6 d’una manera tan sui generis que, sovint, arriba a tergiversar el sentit
del text primitiu fins a extrems proxims a la par(’)diaaé. Els protagonistes d’aquest
debat s6n, per una banda, el propi frare Anselm -esdevingut ara personatge literari
de la seua obra-, savi i digne, i per I’altra banda, un ben indigne interlocutor,
"’ase rony6s de la cua tallada", que, a pesar del seua aspecte aparent, tan allunyat
de savieses i de dignitats, arribara, més d’una vegada, a posar-li les coses molt
dificils a I’altre il'lustre i docte personatge.

Aixi, doncs, totes i cadascuna de les raons adduides per fra Anselm a favor
de la superioritat de ’home sobre la resta dels animals, s6n sistematicament
contrapuntades per les de I’ase, dirigides a anul'lar-les o, si més no, arelativitzarne
la validesa absoluta en "ferir-les de mort". D’aquest ininterromput contrast
d’opinions es dedueix, necessariament, el dubte del lector -identic al de Turmeda-
davant I’especie debatuda, malgrat que, finalment, el debat es resolga -quan ja
existia més d’un indici per a esperar el contrari- amb la victoria formal de fra
Anselm en adduir la darrera de les seues raons: que Déu volgué prendre forma
humana i no pas d’animal per venir al m6n.

Evidentment, es tracta d’una victoria pirrica i més que relativa, perque,
despres del seguit de relativitzacions de les tesis a favor de la superioritat de
I’home a que el personatge fra Anselm i el propi lector han estat sotmesos, I’inica
conclusi6 valida que en podem traure no és sin6 que cadascun dels contendents
posseeix la seua part de ra6 i que, malgrat que I’ésser huma sovint la pretenga, no
existeix la veritat absoluta. Aixi es desprén, sense equivocs, de les paraules que
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insisteix reiteradament a relativitzar la importancia dels pecats dels monjos, com
veiem, per exemple, en la resposta que d6éna despreés d’haver finalitzat I’ase el relat
de la historia del luxuri6s frare Juliot, confessor i amant a un temps de la una mica
"dolga de sal" madona Tecla:

Monsenyor Ase, la malvestat feta pel dit frare Juliot no fa
res a perjudici dels altres religiosos, ni de llurs santedats, aixi com
el pecat de Judes [...] no fou en perjudici dels altres apostols [...].
Encara, senyor Ase, aixi com voés sabeu, el pecat de luxfiria és tan
natural que no hi ha hom al mén [...] que no se’n pugui excusar. I
després la bellesa de 1a dona, que és vera metzina i veri mortal que
enverina la vista de ’home i la fa sempre caure i tombar al dit
pecat. (p. 120)

El grau de complexitat perspectivista de la Disputa augmenta encara més
en aquells moments en que el personatge fra Anselm se sent virtualment perdut,
i poc menys que vengut, davant de ’eficacia dels raonaments de la part contraria,
fins al punt de reconeixer en la seua intimitat que, certament, la veritat esta de
part de I’ase. Un exemple excel'lent és la situaci6 que es crea quan, després d’haver
intervingut set insectes -els més petit i insignificants animalets de la creaci6- que
s’han immiscuit en el debat per tal d’ajudar I’ase afegint nous arguments a favor
de la superioritat de les beésties sobre I’home, fra Anselm, en el silenci d’una
meditaci6 intima, fa una reflexi6é que no té gens de desperdici, en la mesura que
hi explicita tota una linia d’argumentaci6 frontalment oposada a la mantiguda per
ell mateix fins aleshores en el debat amb el seu oponent:

Després que vaig haver oit les paraules dels dits set animals
vaig estar molt torbat i mig fora d’enteniment, veient clarament
que llurs proves eren veres. I no tenint qué oposar en contra
d’aquelles, digui en mi mateix: "Bé he estat poc perspicag, i encara
menys savi, en no haver-me dat per vengut a ’ase més aviat, que
no ara que manifestament em cal donar-me i tenir per vengut de
tan malestrucs, malaurats i dolents animals com s6n els set damunt
dits. Perque encara el dit ase és de major honor entre nosaltres,
fills d’Adam, que no s6n els damunt dits animals. Car la veritat és
que la major part dels profetes cavalcaren damunt d’ases, com el
profeta Balaam [...]. Doncs, per totes aquestes raons hauria estat
millor i més honorable a mi que jo en fos donat per vengut a I’ase

[...]. (p. 99)
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algunes de les veritats de la fe cristiana."!

Aquest llibre, I’altima obra de ’autor, és la Tuhfa al-arib fi al-radd’ala
’ahl alsalib o Present del lletrat contra els seguidors de la creu cristiana*®. La
derrera de les tres parts en queé es divideix -les dues primeres tenen caracter
autobiografic i historic-, una refutaci6 en tota regla dels principis fonamentals del
cristianisme, és la que atorga al text un caracter absolutament ortodox des del punt
de vista islamic i, per aix6, dificilment susceptible d’encaixar, si més no d’un
primer cop d’ull, en un hipotetic discurs perspectivista. Aix0, és clar, sempre que
considerem (nicament ’obra per se i no en relaci6 al bloc de llibres cristiano-
catalans cas en que la duplicitat de punts de mira és evidentissima. No insistiré aci
en els problemes que suscita I’atribuci6 segura de la Tuhfa a Turmeda, aspecte
sobre el qual ha cridat ’atenci6 M. de Epalza i a qué m’he referit més amunt; sera
suficient recordar al respecte que "cap document contemporani no esmenta la
Tuhfa i els manuscrits que en conservem sén també posteriors a Turmeda, del qual
els separen alguns segles."*3

Partint d’aquesta important reserva, perd mantenint per ara I’atribuci6é
comunament admesa mentre no es demostre positivament el contrari, el que és cert
és que també la Tuhfa, estudiada amb un cert deteniment, permet endivinar-hi
alguns elements relacionables amb la noci6 de perspectivisme a qué apunta la meua
proposta, si bé sota la capa de la més ferma ortodoxia isldmica i a desgrat de
desenvolupar-se sobre la base de las polemiques teoldgiques anticristianes tan
fortament arrelades en la tradici6 musulmana*®. Potser el més important
d’aquests elements siga el que, a diferent proposit, ha estat assenyalat per Epalza,
que, si per una part no s’ha estat d’aventurar que la "Tuhfa és un testimoni de la

"45, per l’altra ha sabut veure també,

fidelitat d’en Turmeda a la fe musulmana
amb una lucidesa plausible, que "la Tuhfa inclou un reconeixement implicit dels
misteris de la vida trinitaria de Déu, de I’amor de Déu als homes que arriba fins
a la presencia entre ells per mitja de ’Encarnaci6 i ’Eucaristia, i els salva per la
Redempci6, el baptisme i la confessi6", en la mesura que "tots els temes cristians
que la Tuhfa ataca entren dins del que la teologia cristiana qualifica com a ’misteri
de fe’, és a dir, s6n veritats que la intel'ligéncia humana no pot comprendre per
ella mateixa i que només accepta per una fe que és un do de Déu"; aixo, doncs,
permet afirmar que "la Tuhfa, i I'islam tot sencer, s6n testimonis vivents dels
misteris de la fe cristiana."6

A més a més, i per una altra banda, el caracter de polémica propi d’aquesta

obra fa que el seu capitol VIIIe. estiga dedicat al comentari de tot alld que els
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qué Turmeda escrivi totes i cadascuna de les seues obres, si les considerem en la
seua globalitat, aquestes dibuixen una complexa i diversificada xarcia de
perspectives multiples, irreductibles a la sola dicotomia cristianisme/islamisme. Es
aixi com en un corpus literari forga reduit, Turmeda ha sabut teixir un esplendid
tapis de discursos dispars, fins i tot contradictoris, perd que, tanmateix, al cap i
a la fi resulten perfectament complementaris. Sembla, doncs, que, més que un
cristia convengut primer i un no menys convengut musulma despres,
Turmeda/Abdal'la va escriure i va viure sempre des de I’adopci6é de diverses
hipdtesis de treball, com sagagment va assenyalar F. Rico?, perque, potser, la
seua intel'ligéncia el feia mirar-se amb un cert distanciament qualsevol mena de
codi de valors tancat, convengut que cap d’aquests no es lliura, al capdavall, d’una
certa dosi de contingencia, d’una certa dosi de relativitat.

Es cert que una part de la producci6 turmediana esta escrita en catala i, en
termes generals, respon a una Optica cristiana, mentre que ’altra -representada
exclusivament per la Tuhfa- se situa per llengua i per contingut en les antipodes
d’aquella; perd convé tenir present que tant les obres "cristianes" com la
"musulmana” s6n, per igual, productes posteriors a la conversi6 de l’autor a
Pislamisme, i que la contradicci6 aparent que es dedueix de ’oposici6é obra
cristiana/obra musulmana es trasllada, ensems, bé que a d’altres nivells, al si de
cadascun d’aquests dos blocs diferenciats, de manera que ni I’un ni I’altre ofereixen
cosmovisions absolutament monolitiques,unidimensionals o compactes. Es per aixd
que Turmeda/Abdal'la pot arribar a desconcertar el lector incapag d’establir la
relaci6 de complicitat, que tacitament li proposa, per tal de jugar amb ell a
Pexercici intel'ligent de fragmentaci6 dels absoluts des de I’adopci6, quasi
simultania, de les més diverses hipdtesis canviants d’aprehensi6 de la realitat, de
la veritat i, al capdavall, de la vida.

Es aquesta ubiqua i constant cosmovisi6 dual - fins i tot calidoscdpica- que
es despreén de ’obra de fra Anselm la que m’inclina a sostenir que aquest autor
suposa una de les fites més primerenques, bé que embrionaria, d’'una fecunda
tradici6é que, en les lletres hispaniques, naix, entre altres en obres com el Libro de
Buen Amor de I’Arxiprest d’Hita, es desenrotlla en les de Bernat Metge o La
Celestina i assoleix la maxima expressi6 en llibres com el Lazarillo de Tormes o
el Quijote.

Rafael Alemany Ferrer
Universitat d’Alacant
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VI (1920-22), pp. 38-40; A. Turmeda, La disputa de l’ase, Barcelona, 1928 i
Dispute de l'ase [traduc. francesa de Lyon, 1544], ed. d’A Llinarés, Paris, 1984.
Dins d’aquest grup d’obres hauriem d’incloure també el L/ibre de tres, d’aceptar-se
la imputaci6 d’autoria a Turmeda; vid. Lo libre de tres, ed. de Janer Moliné i
Faraudo, dins Recull de textos catalans antics, 11, Barcelona, 1907; L. Nicolau
d’Olwer, "En Turmeda i el Libre de tres", Estudis Universitaris Catalans, III
(1914), pp. 89-91; i M. de Riquer, ob. cit., p. 131.

11. Vid. Turmeda, Autobiografia i atac...
12. Cf. Epalza, "Introducci6", p. 40, i Anselm Turmeda, p. 15.

13. Cf. Epalza, "Introducci6", p. 40. Si que resulta més noved6s que la primera part
de la Tuhfa siga un relat autobiografic de la propia conversi6 (cf. ibid. p. 39).

14. Cf. Turmeda, Llibre de bons amonestaments, dins Metge - Turmeda, ob. cit., pp.
144 i 159. A data molt prdoxima correspondria també el Llibre de tres, atribuit a
Pautor, ateses les concomitancies amb el Llibre de bons amonestaments (cf. Epalza,
Anselm Turmeda, p. 44).

15. Cf. Turmeda, Cobles..., dins Metge-Turmeda, ob. cit., p. 142. Riquer confirma
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